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Abstract 
The human being is a dual-dimensional entity who encounters both 

the material world and the realm of immaterial realities, and moral 

deviations constitute one of the principal obstacles on the path 

toward felicity. Such deviations divert the human being from the 

ultimate purpose of life and diminish the station of divine 

vicegerency. Therefore, identifying the causes of moral deviation 

and the means of remedying them is essential for preventing such 

deviations. The present study examines the epistemic factors 

underlying the emergence of moral deviations on the basis of Verse 

179 of Surah al-A‘raf, with particular attention to the exegetical 

perspectives of Allameh Tabataba’i and Fakhr al-Razi, as well as 

those of other Qur’anic commentators. Allameh Tabataba’i regards 

neglect of human truths, deception by Satan, and the absence of 

sound rational reflection as the principal epistemic causes of moral 

deviation and emphasizes the necessity of attentiveness to divine 

realities. Fakhr al-Razi, for his part, identifies four primary factors: 

heedlessness of truths, divine retribution, the teleology of creation, 

and order in divine action. Employing a descriptive–analytical 

method, the present research investigates these factors and their 

effects on human moral deviation and underscores the critical role 

of recognizing divine truths in preventing such deviations. 

Keywords: Exegetical perspective; moral deviations; epistemic 

factors; Verse 179 of Surah al-A‘raf; Qur’anic commentators; 

Allameh Tabataba’i; Fakhr al-Razi 

 

 چکیده 

و انحرافات    شودیو م ردات روبرو م  یاست که با عالم ماد  یدوبعد  یانسان موجود

س  یکی  یاخلاق  موانع  ا  یبه سو   ریاز  است.  از هدف   نیسعادت  را  انسان  انحرافات 

خل  ی زندگ  یاصل مقام  و  کرده  م  یاله  فهیدور  کاهش  برادهدیرا  از   ی ریشگیپ  ی. 

است. مطالعه حاضر به    یدرمان آن ضرور  یها شناخت علل و راه   ،یانحرافات اخلاق

سوره اعراف با    1۷۹  ه یبر اساس آ  یانحرافات اخلاق   شیدای پ  یعوامل معرفت  یبررس

تفاس به  طباطبا  ریتوجه  راز  ییعلامه  فخر  د  یو  م  گریو  علامه پردازدی مفسران   .

را از علل   حی و فقدان تفکر صح  طانیتوسط ش  بیفر  ،یانسان  قیغفلت از حقا  ییطباطبا

. فخر کندیم  د یتأک  یاله   قیتوجه به حقا  تی و بر اهم  داند یم  یاخلاق   انحرافات   یمعرفت

اله  ق،یشامل غفلت از حقا  یبه چهار عامل اصل  زین  یراز خلق و   تیغا  ،یم ازات 

به   ،یفیتوص -یلیبا استفاده از روش تحل   قی تحق  نی. اکندیاشاره م  ینظم در کار اله

شناخت  ت یانسان پرداخته و اهم یاخلاق  افاتها بر انحرآن ر یعوامل و تأث نیا یبررس

 . دهدیقرار م  دیانحرافات را مورد تأک نیاز ا ی ریدر جلوگ یاله قیحقا

سوره    1۷۹  هیآ  ،یعوامل معرفت  ،یانحرافات اخلاق   ،یریتفس  دگاه ید  :کلیدواژگان
 یفخر راز  ،ییاعراف، مفسران، علامه طباطبا

 

  

   
 

  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

2 

 مقدمه 

باشد و    یاخلاق انسان  ینام انسان است که دارا  ستهیشا  یزمان  انسان

غ ک   یخطرناک   وانی صورت ح  نیا  ریدر  هوش    هاست  از  استفاده  با 

نه حلال    کشدیو به آتش م  کندیم   رانیرا و  زیهمه چ  ی سرشار انسان

ظلم و عدالت قائل است و نه    انیم  یفرق  هن  را،و نه حرام    شناسدیرا م

م  یتفاوت حم  کرامت  . ظلوممو  ظالم    ان یدر  اخلاق  و  از    ده ینفس 

و    اتیح  خیدر تار  تیبشر  ،مؤمن مسلمان است  کی  یهایستگیشا

است و    ازمندین   ستهیبه اوصاف شا  شیخو  یجتماعو ا  یمدن  یزندگ

  رد یگخود به کار  یسرنوشت زندگ ی در بهساز یاخلاق د یبه ناچار با

صورت    نیگردد. در ا  سریاو م  یاحسن برا  به نحو  اتیکه توان ادامه ح

  ار یبه آن متصف بودند اخت  دا خ  ای و اول  اء یکه انب   ی است اخلاق  سته یشا

در امان بوده و به    یو انحرافات اخلاق  طانیو مکر ش  دینموده تا از ک 

د  اتیح ادامه  فض  یگاه.  هداصلح  در    یی هالتیاوقات  انسان  که 

ی و  فقر، جهل، غن ریمختلف نظ یدر اثر عوامل  کندیکسب م یزندگ

ها رفته رفته کم رنگ  لتیفض  نی و ا  ردیگیقرار م  شعاعالتحت  غیره 

 یفعل  ،لتیامر رذ  قتیحق  در   .شوندیم  ل یتبد  یاخلاق  لیشده و به رذا

 یواقعو   ق یبه کمال لا  دن یکه مانع از رس شودیشمرده م یاخلاق ریغ

و شقاوت او گردد و    یو اخلاق  یانسان باشد و موجب انحطاط روح

مس از  را   کریم  قرآن  شیفرما  به   که   د؛ینمار  دو  تی انسان  ریانسان 

  مساله .  گردد  1۷۹آیه    الاعرافسوره  «  أضل  هم  بل  کالأنعام  أولئک» 

  جا   آن   از  و  دارد  انسان   تی ماه  با  یتنگاتنگ  ارتباط   یگمراه  و  انحراف

  شناخت   در   تواندمی  است،  کرده   ارائه  انسان  از  یقیدق  فیتعر  قرآن  که

  ه یتک   انسان  یآزاد  و  اریاخت  اصل  بر  قرآن  باشد،  راهگشا  مساله  نیا

  را «  شتنیخو»   د یبا  خودش  که  است   یموجود   گانهی  انسان.  دارد

  و   یخودساز  ی روین  حکم  به   انسان   باشد،   چه   که   کند   انتخاب 

  له یوس  ن یا  به   و  سازدمی  خواهد می  که   آنچنان  را  خود  ،یخودساختگ

  ، یتیترب   سات یتاس  تمام .  ردیگیم  دست   به   را   ش یخو  نده یآ  سرنوشت 

  انسان   ییراهنما  یبرا  یمذهب  و  ین ید  ماتیتعل  و  یاخلاقهای  مکتب

  راه .  بدهد  شکل  چگونه  و   بسازد  چگونه  را   خودش  نده،یآ  که  است

  بخش   سعادتای  نده یآ  یسو  به   را   انسان  که  است   یراه  آن  راست

  ی سو   به  را   انسان  که  آنهاست ها  انحراف   و   کجهای  راه   و  رساندیم

  پس   .(Motahari, 1998)  کشاندمی  آلود   شقاوت  و تباه ای  نده یآ

  و   ست؛ین  شیب   کىی  و   است   واحد (  خدا  بسوى  راه   عنىی)  الل   إلى  لیسب

 به   را   راه   آن  خدا  بسوى  سالک.  خداست  بسوى  و   خداست   براى   آن

  و   کندیم کج آنرا  الل  إلى سالک  ریغ و  د؛یمایپمی راستى  و  استقامت

  . (Tabataba'i, 1995)  دینمامی  طىّ  اعوجاج  و  انحراف  بطور

  جز  باشد،  هم  کم  اریبس   اگرچه  عت،یطب   و   خلقت  م راى  از  انحراف

  که   امرى  از   انحراف  صورت   ن یا  در  و   شد  نخواهد   تمام   انسان   ضرر  به 

  آخرت  و ایدن  بدبختى  جز  است،  استوار   آن  روى  زندگى  نظام  اساس

شایسته    . (Tabataba'i, 2008)   داشت   نخواهد   بر  در   گرىید  اثر

است که معیار انحرافات اخلاقی را بررسی کنیم تا به عمق این مسأله  

ارزش مرگ  ببریم.  میپی  اخلاقی  و  های  انحراف  به  من ر  تواند 

بحران  با  بشری  جوامع  امروزه  شود.  انسانیت  مسیر  از  های  انحطاط 

معنوی و مشکلات روحی ناشی از انحرافات اخلاقی مواجه هستند.  

های اصیل انسانی و تسلط  این انحرافات، به ویژه رویگردانی از ارزش

بر ظلمت دل  نابود  ها مینفس، روز به روز  نور معنویت را  افزاید و 

کند. تنها راه ن ات انسان در چنین شرایطی پناه بردن به دستورات  می

الهی است که نسخه کاملی برای زندگی انسان در قرآن آمده است.  

شوند، اهمیت  بررسی عوامل معرفتی که من ر به انحرافات اخلاقی می

شدویژه  ان ام  زمینه  این  در  متعددی  مطالعات  دارد.  از  ای  است،  ه 

( هاشمی  مطالعه  )13۹۵جمله  شهرضا  عرفان  و  تحقیق  13۹3(  اما   ،)

 ی عوامل معرفتپیرامون  سوره اعراف 1۷۹ هیآ یررسبحاضر با عنوان 

تفاسیر علامه طباطبایی و  انسان با توجه به    یانحرافات اخلاق  شیدایپ

کند. این  ای از معضلات اخلاقی را بررسی میابعاد تازه   ،فخر رازی

ریشه میتحقیق   شناسایی  به  ارائه  تواند  و  اخلاقی  انحرافات  های 

اصلاح آن  و  پیشگیری  برای  مؤثر  در راهکارهای  و  کند  ها کمک 

   های اخلاقی جامعه من ر شود.نهایت به تقویت بنیان 

  



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

3 

   انحراف واژه یمعناشناس

 کناره   ،یزیچ  از  کردن  عدول  یمعنا  به  (حرَِفَ)  شهیر  از  انحراف  واژه 

  برگشتن  ،(Jarr, 1993)  شدن  خارج اعتدال  از  و  شدن کج. گرفتن

  یی جا  در.  است  آمده   ( Amid, 2010)   گشتن  منحرف  ،یطرف  به

  یاخلاق  اصول   از   ،یشیاند  کج   شه،ی اند  یکژ  شدن،   خم  یمعنا  به   گرید

  است   شده   فیتعر  کردن  ستی ناشا  یکارها  و   دن یکش  دست

(Moein, 2003).  عبارت   انحراف   یاصفهان  راغب  نظر  از  نیهمچن  

  و   شد  منحرف  عنىی  احْترََفَ«  و  تَحرََّفَ  و  کذا   عن  انْحرََفَ: »   از  است

  وَ   ءیالشّ  عن  حرََفَ: » است  آمده   گرید  ییجا  در  .کرد  عدول  آن  از

 کردن  لیمتما«» انِحرََفَ  قال یُ  ءٍیش عن   الانسان  مالَ   اذا   و  عَدلََ  انحرََفَ

 Raghib)   باشد«  داشته  د یبا  ای  داشته  که  یریس  آن   از   است  زیچ  کی

Isfahani, 1992)  .است  آمده   نیچن  واژه   نیا  یاصطلاح  یمعنا  در  :

  جهت   به   گاه یجا  آن   از   و   آوردم   رونیب  اعتدالش   و   گاه یجا  از   را   یش  آن

  و   لیم  یمعنا  به (  حرف)  اعتبار   نیهم   به   . نمودم  کج(  یش  کنار)  حرف

: شودمی  گفته   رودمی  کار  به  گاه ی جا  از  شدن  خارج  جهت  از  عدول

  مستقر   جهت  در  سپس  باشد،  رونیب  اعتدالش  و  گاه یجا  از  که  یزمان

  کنار   ای  ی ش  برگرداندن   به   ن ایا  در  شدن  لیما  مرجع   هینت  در  .گردد

  ی جا  در.  (Mostafavi Tabrizi, 1995)  است  آن  دادن  قرار

  و .  مال:  یأ  واحد،  احرَْوْرَفَ  و،  انْحرََفَ:»  است  آمده   نیچن  یگرید

  من   رأى  فإن  توقع ی  و  نتظری  کأنه  أمره   من  حرَْف  على  کون ی  الانسان

  ک ی  به  احرَْوْرَفَ  و  انْحرََفَ،  رها«؛یغ  إلى  مال  الا  و  حب؟ی  ما  ةیناح

  دا یپ  انحراف   شد،   طرف  کی  به   لیما)    کرد  دایپ  لیم  یعنی  معناست

  انسان   ایگو  که  معناست  نیا  به  أمره   من  حرَْف  على  کونی  الانسان(  کرد

  دوست   که   یزیچ  اگر   دارد،   را  کارش  شدن   ان ام   د یام  و   ماندمی  منتظر

 نیا  ریغ  در.  دهدمی  ان ام   را  آن  ندیبب  کارش  از  یقسمت  از  را  دارد

  ن یبنابرا  . (Farahidi, 1989)  آوردمی  رو   یگرید  کار  به   صورت،

  ی اله  دستورات  با  مخالفت  همان  را   انحراف  بتوان  دیشا  ینید  نگاه   از

.  میکنیم  ریتعب  ت یمعص  ا ی  گناه   به   آن   از   اصطلاح   در  که  کرد  فیتعر

  که   شود می  شمرده   انحراف   قرآن  در  یعمل  و   فعل  گر ید  عبارت  به 

  که   نیا  به  تیعنا  با  البته .  شودیم  خداوند  یناخشنود  باعث  آن  ان ام

  نوع   یگاه  بلکه  ندارد  یظاهر  ی جنبه  شهیهم  یک رو  ینید  نگاه   در

«  انحراف»    از  یقرآن  و  ینید  فیتعر  لذا   کندیم  دای پ  زین  ی درون  و   یباطن

  کج   ،یک رو  بر  علاوه   بلکه  کرد  محدود  فرد  یظاهر  رفتار  به  دینبا  را

 ,Salimi & Davari)  ردیگیم   بر  در  هم   را   یباور  کج  و   یشیاند

2001) . 

 انحراف اخلاقی

  ی فراموش   هینت  که  است  یحالات  و   صفات  یاخلاق  لیرذا  و  انحرافات

  ن یا.  گرددیم  انسان   ی شگیهم  یبدبخت  موجب   و   بوده   خدا   از   غفلت   و

  و   یاله  معارف  درک   از  را   انسان  که  است   ییح ابها  ناپسند   صفات

  به   یاخلاق  لیرذا  رایز  د؛ ینمایم  محروم  یقدس  بخش   روح های  مینس

  و   صفا  مانع  و   پوشاند می  را   انسانها  نفوس  که   استای  پرده   منزله

  یاخلاق  اصول  از   یعنی  یاخلاق  انحراف  یعبارت  ه ب.  شودمی  آن   یروشن

 ,Dehkhoda)   دادن  ان ام  ستیناشا  یکارها  و  دنیکش  دست

  سه   یاخلاق  انحرافات  سرچشمه  اند  گفته   مفسران   از   یبعض  .(1993

قوه شهوان  قوه :  است  قوه  شیطانیه. وهم  یروین  و  غصبیه  ی،   قوه   یه 

  فحشاء   در  غرق  و  خواندیم  شتریب  چه  هر  یریگ  لذت  به  را  انسان   یشهوان

  مردم   آزار  و  منکرات  ان ام  به  را  انسان  هیغضب  قوه .  کندمی  ها یزشت  و

  ی خواه  استیر  و   یطلب  یبرتر  حس  ه، یطان یش  ه یوهم  قوه   اما.  داردیم  را

  کندمی  زنده   انسان  در  را  گرانید حقوق  به ت اوز  و یجون  انحصار  و

  فوق   گانه سه  ی رهایتعب  با  خداوند.  داردمی  وا   اعمال   ن یا  به   را  او   و

  همه   که   جامع  انیب  کی  با  و  هشدارداده   غرائز  نیا  انیطغ  به   نسبت 

  است   نموده   تی هدا  حق   راه   به  ردیگیم  بر  در  را   یاخلاق  انحرافات

(Makarem Shirazi, 1976) « .و   الاحسن   و  بالعدل  یأمر  الل  إن  

 لعََلَّکمُْ   یعظُِکمُْ  وَالبْغَیْ  وَالْمُنکرَِ  الفحْشاَءِ  عن   ینهى  و   القربی  ذی  إیتاى

النحل    م«تَذَکَّرُونَ آیه 1۶)سوره    و   احسان   و   عدل   به   خداوند )  ۹0(، 

-یم  ینه  ستم،  و   منکر  و   فحشا  از  و  دهدیم  فرمان  کانینزد  به   بخشش

  ن یبنابرای(.  شو  متذکر  د یشا  ،دهدیم  اندرز  شما  به  خداوند  کند

  یرفتار  و   شدن  خارج  اخلاق  اعتدال  حد  از  یعنی  یاخلاق  انحراف

  از ای  عمده   قسمت   که  دادن   نشان  خود  از   جامعه  انتظارات  با  ریمغا

.  است شده   منعکس اتیآ در لقمان  حکمت عنوان  به  یاخلاق لیفضا
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  فرزندش  به   خطاب   لقمان  حضرت  از   ت یحکا  با  میکر  قرآن

  راه   در )  1۹(، آیه  31سوره لقمان )  «مشیک  فی   اقصد  و» :  ندیفرمامی

  در   است   وسط  حد   مطلوب   امور  هیکل  در (.  کن  ت یرعا  را   اعتدال   رفتن

  ،متعارف  نحو  به  آهسته  و  سست  نه   و   باشد  ع له  با  و   تند  نه  رفتن  راه 

  و   کند   معاشرت  ناکس  و   کس  هر  با  و   ردیبگ  گرم   ادیز  نه   معاشرت  در

  ساکت   نه  و  کند  یحرف  پر  نه  صحبت  در  ،کند  یریگ  کناره   و  عزلت   نه

  از   یکل  به   آنکه   نه   عبادت   ، درری تقت  نه  و   اسراف  نه   بذل   در   ،ندیبنش

  در   نه   و   شود   ذکر  مشغول  مغازه   و   کوه   و   ابان یب   در  و  شود  دور   خلق

 . (Tayyib, 1999)  کند یکوتاه هیشرع وظائف

  یانحراف اخلاق  اریمع

یکی از مسائل کلیدی در علم اخلاق، چگونگی تمییز رذائل اخلاقی 

اعمال   بازشناسی  ملاک  و  معیار  به  موضوع  این  است.  فضائل  از 

های متنوعی به آن داده شده که ناشی  پاسخشود و  اخلاقی مربوط می

شناسان بینی است. جامعه شناسی و جهان از اختلاف در مبانی معرفت

بر اهمیت تعیین مبنا و معیار داوری در بحث انحراف تأکید دارند و  

آید که مشخص شود چه کسانی  مشکلات واقعی زمانی به وجود می

برداشت قوانین را وضع کرده  های  اند و چه کسانی منحرف هستند. 

نسبت به مفاهیم مانند سرقت و کلاهبرداری وجود دارد و   مختلف 

با وجود آگاهی از نادرستی برخی اعمال، به آنها روی   افراد  برخی 

شکنی است  آورند. در این زمینه، مفهوم ک روی به معنای قانون می

د.  و معیار انحراف از دید این افراد تخطی از نظم اجتماعی خواهد بو

روی تأکید دارد و افراط و تفریط در  اسلام نیز بر حفظ تعادل و میانه 

تواند  داند. بررسی دقیق این مفاهیم میمسائل اعتقادی را خطرناک می

ها  های پیشگیری از آن تری از انحرافات اخلاقی و راه به شناخت عمیق 

  الْکِتَابِ  یأْهْلَ»   :دیفرمایم  کتاب  اهل  به  خطاب  می کر  قرآن.  من ر شود

  و )  غلو   خود   ن ید  در   کتاب  اهل   یا ( )۷۷:المائده )  «دِینِکمُْ  فیِ  تغَْلُوا   لَا

  أُمَّة    جعََلْنَاکمُْ  وَکَذَالکَِ»   :دیفرما یم   گرید  ی جا  در(.  .دینکن (  یرواده یز

  قرار  انه یم  یامت  را   شما  گونه  نیبد  و )   143(، آیه  ۲)  البقره سوره  «  وسَطَ ا

  ، طیتفر  نه  و   افراط   نه   میداد  قرار  وسط  امت   ن یچن  ن یا  را   شما  ما  (.میداد

  هم   و   جسم   جانب   هم .  کند  تیتقو   را   طرف  دو   هر  که  ی راه  بلکه 

  رفتن   راست  راه   و  یروانهیم  و  اعتدال  یمعنا  به  وسط  را  روح  جانب

  بخل   نه  و  کند اسراف نه و ریتقص راه  نه   و دیمایبپ  غلو راه  نه  شد،بایم

  ی عل امام. (Razi, 1955) « اعدلهم و رهمیخ یاالشیء وسط»  .ورزد

» دیفرمایم  السلامهیعل  هیِ  الوْسُْطىَ  وَالطَّرِیقُ  مَضلَّة   والشِّمَالُ  الیمِینُ: 

  است   ضلالت   راه   چپ   و  راست( )1۶نهج البلاغه: حکمت  )   «  الْ َادَّةُ

  قرآن(.  نشیآفر  فلسفه   و   تکامل  به  دن یرس  راه   و   جاده   تنها   انهیم  راه   و

  یسرِْفُوا   لمَْ  أنَفَقُوا   إِذَا  وَالَّذِینَ »   :دیفرمایم  یاقتصاد  امور  مورد  در  میکر

  و )  ۶۷(، آیه  ۲۵)  الفرقان« سوره  قَوَام ا  ذَالکَِ  بَین   کَانَ  وَ  یقْترَُوا  لمَْ  وَ

-یم  تنگ  نه  و  کنندی م  یولخرج  نه  کنند  انفاق  چون  که  اندیکسان

  یعل  امام (.  .نندیگزیبرم  را  وسط  حد   [روش]  دو  نیا  انیم  و   رند،یگ

-یم  ه یتوص  السلام ه یعل  حسن   امام  به   یشتیمع  امور   مورد   در  السلام هیعل

  در   فرزندم (. )31نهج البلاغه: نامه  )  مَعِیشَتکِ«  فیِ   بُنیَ  یا  اقْتَصِدْ »   کند

 : دیفرمایم  ز ین  ی عباد  امور  در(.  .باش  رو   انه یم  یزندگ  امور و  شتیمع

  « تطیقه  الذى  الدائم  بالامر  فیها  علیک  و   و  عبادتک  فی  »اقْتَصِدْ

(Nouri Tabarsi, 1989).   و   عبادات   در  ی رو انهیم  به   باد   تو  )بر  

  امام یی(  نما  انتخاب   ی، دار  را   آن  طاقت   شهیهم  آنچه   توست   عهده   بر

  و   طیتفر  از  داده   هشدار  افراط  از  که  همانگونه  السلامهیعل  یعل

«  المَلاله  یوجبُ  فانهّ  التفریط   »احذروا   . است  داشته   حذر   به  ز ین  یکوتاه

(Mohammadi Reyshahri, 1983)( -یکوتاه  از  زنهار. 

  ات یآ م موع از(.  آوردیم بار به حسرت کردنیکوتاه رایز ،ردنک 

  استوار  و معتدل  ن ییآ  کی  اسلام   که   شودیم  استفاده   ن یچن  ات یروا  و

  یاجتماع  ، یاقتصاد  ،یعباد  ،یاعتقاد  امور،  همه  در  را  انسانها   که  است

  و   اعتدال به و  داشته برحذر طیتفر و افراط ازغیره  و یاخلاق یشتیمع

  از  یاخلاق  انحراف  اریمع  نیبنابرا  . است  نموده   ه یتوص  ی روانهیم

  صول ا  از  شدن   جدا  و   ی روانهیم  و  اعتدال  مرز  از  خروج   اسلام  دگاه ید

 .باشدیم یاخلاق

 عوامل انحرافات  

  خوب   بین  انتخاب  قدرت  دارای  و   است  مختار  موجودی  اصلا انسان 

  را  یکی  همواره   و  گیردمی  قرار  شر   و  خیر  معرض  در  دائما   او .  بد  و

  شوند می  اخلاقی  با   های انسان   افراد  برخی  نتی ه،   در.  کندمی  انتخاب 
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  ی بسو  انسان  فطرت نکه یا  به توجه با  .اخلاق بد   افرادی دیگر برخی و

  هد، م دان ا  را  خوب  یکارها  همواره   ستیبایم  است  لیمتما  هایخوب

  انحرافات   دچار  و  گمراه   انسانها   یبعض  که  مینیبیم  که  یحال  در

  ر یتأث  تحت   انسان   که   دارد  وجود  یعوامل   ه ینت  در   شوند؛ یم  یاخلاق

  که   است  نیا  توجه   قابل  نکته   .کند  اشتباه   انتخاب   در   است  ممکن  آنها 

  کدام   چیه   و   هستند   انسان   انتخاب  در   مؤثر  عوامل  صرفا   عوامل  نیا

  از   فراتر  انسان   اریاخت  ره یدا  و   شوند ینم  انسان   از  ار یاخت  سلب   باعث

  عوامل  ،یهمگ  وجود  با  یحت  که  یبطور  است،  عوامل  نیا  یهمگ

  هر   رایز  باشد  داشته  حیصح  یانتخاب  کامل  اریاخت   با  تواندیم  انسان

   .است اریاخت و  اراده   عقل یدارا یانسان

در    ییعلامه طباطبا  دگاهی سوره اعراف از د   ۱۷۹  هی آتفسیر  

 ر یکب ریدر تفس  یو فخر راز زانیالم

  کَثِیرا   لِ َهنََّمَ  ذَرَأْنَا  لَقدَْ  وَ» :  اندفرموده   اعراف  سوره   1۷۹  هی آخداوند در  

  بِهَا   یبْصرُِونَ  لاَ  أَعْینٌ  لَهمُْ  وَ  بِهَا   یفْقهَوُنَ  لاَ  قُلُوبٌ  لهَمُْ  اَلْإنِْسِ  وَ   اَلْ ِنِّ  مِنَ

  همُُ   أُولَئکَِ  أضََلُّ  همُْ  بَلْ  کَالْأَنْعَامِ  أُولَئکَِ  بهَِا  یسْمعَُونَ  لاَ  آذَانٌ  لهَمُْ  وَ

  براى   را   انس  و   جن  از   بسیارى)  1۷۹(، آیه  ۷اَلغَْافِلُونَ« سوره اعراف )

  خود  دل با  اما دارند  دل  که  هستند   کسانى  اینها ایم،کرده  آماده  جهنم

  که   دارند  چشم  و  دهند،نمى  تمیز  ،دهند  تمیز  باطل  از  را  حق  باید  که

  آن   با   باید   که  دارند   گوش   و   بینند، نمى  ، ببینند  را   باطل  و   حق   آن   با   باید

  مثل   آنان  شنوند،نمى  اما  باطل،  را  باطل  و  بشنوند  حق  را  حق

  همین   غافلان  و  ترند،گمراه   و  است،  بدتر  آنها  وضع  بلکه  چهارپایانند،

 (. اند طائفه

بیان می   را   طائفه   این  کند که اگرعلامه طباطبایی در تفسیر این آیه 

  بشر   خاص  معارف  حقائق   از  اینها  که   است  این   براى   خواندیم  غافل

  انسان   یک  آنچه  به   رسیدن  از  گوشهایشان  و  چشمها  و  دلها  پس  غافلند،

  به   و  است،  بدور  رسدمى  آن  به  انسانیت   از  برخوردار  انسان  و  سعید

  که   رسدمى  چیزهایى  آن   به  بزرگ  نعمت  این  به   رسیدن   جاى

  هستند  وحشى  چهارپایان   از   تربدبخت  اینها  بلکه   رسند،مى  چهارپایان

  دارند   دوست   آنچه   به   رسیدن  براى  درندگان   و  وحشىپایان    چهار  زیرا

  خود   براى   چیزهایى  دارند،   افکارى  هست   خلقتشان  با   سازگار  و

  بینوایان   این  ولى  کنند،نمى  تصویب  را  چیزهایى  و  کنندمى  تصویب

  حقیقت   این  (.۵  ج  ،زانیالم  ریتفس  ة ترجمندارند )  هم  را  فکر  مقدار  این

  خاص   هایىآگاهی  به   تواند مى  انسان   اللَّه،   الى  تقرب  با   که  قرآنى

  شد   روشن  گذشت  آنچه  از   ندارد پس  منافات  ما  سخن  با   یابد   دست

  براى   و   دانسته   تعقل  و  تذکر  و  تفکر  در  شرط  را  تقوا  کریمقرآن  که

  اوهام   شوائب  از   آن  رهایى  و  علم  اصابه   و  فکر  استقامت  به  رسیدن

باشد.   عمل  همدوش  علم  که  کرده   شرط  شیطانى  القائات  و  حیوانى

  انکارش  تواننمى  که  هست   قرآنى  دیگر  حقیقت  یک  میان  این  در

  و   الهى  ولایت  تحت  در  انسان   شدن  داخل  که  است   این   آن  و  کرد

-آگاهی  به  را  انسان  تعالى  خداى  کبریایى  و  قدس  ساحت  به   تقربش

  به   توان نمى  فلسفه   و   منطق  با  را   هاآگاهی  آن   که   کندمى  موفق   هایى

  باز   زمین  و  هاآسمان  ملکوت  از  انسان  روى  به  درى  آورد،  دست

  آنها   توانند نمى   دیگران  که  بیند،مى  را  حقائقى  در،  آن  از  که  کندمى

  جبروت   انوار   و   خدا،   کبراى   آیات  از   هایىنمونه   حقائق   آن   و   ببینند،  را

-علیه)  صادق  ندارد و به این حدیث امام  خاموشى  که   أنوارى  است،  او

می  (السلام  فرموده اشاره  که    پیرامون   هاشیطان   که   نبود  اگر:  کند 

  ملکوت   توانستندمى  هاانسان   آینه  هر   زنند، مى  دور  آدمبنى  دلهاى 

  میان   در  نیز  و  (18  ص  ،3  ج  ،ببینند )فیض کاشانی  را  زمین  و  هاآسمان

  و   وآله  علیه   الل   صلى)   خدارسول  از   را   آن  راویان  بیشتر  که   روایاتى

  اگر :  فرمود  جناب   آن  که   است  حدیث  این   اندکرده   روایت (  سلم

  و   پریشانى  اگر  و   نبود،   گفتن  سخن   در  هاانسان   شما  روىزیاده 

  من  که   را   آنچه   دیدیدمى   هم  شما  آینه   هر   نبود،   دلهاتان آشفتگى  

 Ahmad ibn)   شنوم مى  من  که   را  آنچه   شنیدیدمى  و  بینم،مى

Hanbal, 1995) . 
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  اَللَّهَ   إِنَّ  وَ   سُبُلَنَا  لنََهْدِینَّهمُْ   فِینَا   جَاهَدُوا   »واَلَّذِینَ :  فرموده   هم  تعالى  خداى  

.  الَْیقِینُ«  یأْتِیکَ  حَتَّى  رَبَّکَ  »وَاُعْبُدْ:  شریفه  آیه  ظاهر  1. اَلْمُحْسِنِینَ«  لَمَعَ

نیز ۹۹  ح ر،)   آوردن دست  به   اینکه   براى   دارد،  دلالت   معنا  این   بر  ( 

  تا   کن  عبادت  را  پروردگارت: » فرمود  و  خوانده   عبادت   نتی ه  را  یقین

  نُرِی  کَذلَکَِ  »وَ:  فرمایدمى   که  زیر  آیه   نیز  و   ،«آید  دستت   به   یقین

  که   ۲،الَْمُوقِنِینَ«  مِنَ   لِیکُونَ   وَ  اَلْأَرضِْ  وَ   اَلسَّمَاوَاتِ   مَلَکُوتَ  إِبرَْاهِیمَ 

  نیز   و   دانسته،   ملکوت  مشاهده   به  مربوط   خورده   گره   را   ایمان  وصف

  لَترََوُنَّ   اَلْیقِینِ  عِلمَْ  تعَلَْمُونَ  لوَْ  »کَلاَّ:  فرمایدمى  که   زیر  شریفه  آیه

  لَفیِ   اَلْأَبرَْارِ  کِتَابَ  »إِنَّ:  فرموده   نیز  و  3. الَْیقِینِ«  عَینَ  لَترََونَُّهَا  ثمَُّ   اَلْ َحِیمَ

  خود   این  4الَْمُقرََّبُونَ«،    یشْهَدُهُ  مرَقُْومٌ  کِتَابٌ  عِلِّیونَ   مَا  أَدْرَاکَ   مَا  وَ   عِلِّیینَ

  بحث   به  رسیدن  براى  باید  خواننده   که  قرآنى  است  حقیقتى  یک

  الَلَّهُ  ولَِیکمُُ »إِنَّمَامائده آیه  سوره  تفسیر یعنى - آینده  منتظر آن مفصل

  عَلَیکمُْ   آمَنُوا  اَلَّذِینَ  أَیهَا  »یا  آیه و  (  ۵۵  آیه  مائده،)  «  «  ...رَسُولُهُ  وَ

  با   منافاتى  حقیقت  این  بودن  قرآنى  و  .باشد  (۵10  مائده،)  «...أَنْفُسَکمُْ

  که  را  فطرى تفکر  طریقه کریمقرآن گفتیم  که )  ندارد ما  قبلى سخنان

  پیشنهاد  است آن  بر مبتنى بشر حیات و  است  طریقه  آن  بر بشر  خلقت

  است   موهبتى  زمین  و  هاآسمان  ملکوت  به   رسیدن  اینکه  براى(  کندمى

  آن   به  بخواهد  که  را  خود  بندگان  از  یک  هر  تعالى  خداى  که  الهى

  است،   تقوا  با  مردم  آن  از  عاقبت  که  است   معلوم  و  دهد،مى  اختصاص

  اینکه   امید   به   داشت،   باز   تفکر  طریقه  از  را  بشر   کل   تواننمى   لیکن )

 (. شوند موهبتى  چنین  مشمول بشر کل

  چیزهایى   تواند مى   ؛ تنهاتفسیرالمیزان فرموده استعلامه طباطبایی در  

  در  وسیله   این  به   و  داده  زینت  است دنیا  مادى  زندگى  به  مربوط  که  را

  کارى  و آورد، در حق لباس  به را  باطل نموده، تصرف انسان  ادراک

 
 محققا  و   م، یکنمى  شانییراهنما  خود   هاىراه   به  ما  کنند مى  جهاد   ما  راه  در  که   آنها 1

 « ۶۹ عنکبوت،»است  کوکارانین  با خدا
  چنان   و  نیچن  تا  م،یداد  نشان میابراه  به  را   نیزم  و هاآسمان  ملکوت  نیچن  نیا  ما  و ۲

 .گردد نیقی صاحبان از تا  و شود
  د، یدیدمى  را  دوزخ  مسلما  دیشدمى  نیقیال   علم  صاحب  اگر  بلکه  ستین  نیچننه،    3

 « ۷ د»تکاثر،یکردمى مشاهده ن یقیال ن یع به را آن سپس و

  باشد،   امور   آن   باطل   وجهه  به  تنها   دنیوى   امور  به   انسان   ارتباط   که   کند

  معلوم   و .  نبرد را   آن  مشروع   و   صحیح فایده   چیزى   هیچ  از   نتی ه   در   و

  دنیوى   امور  از  استفاده   طرز  در  و  تفکرش  طرز  در  کسى  چنین   که   است

  همین   و  دانسته،  مستقل  را  خود  زندگى،  به  مربوط  اسباب  همچنین   و

 .سازدمى  غافل  حقیقى  و   صحیح   زندگى  و  حق  از  کلى  به  را   او  فکر

  آن   باطل   وجهه   تنها   چیزى  هر   از   که  رسید   جایى  به  کارش  انسان  وقتى

  دچار  رفته   رفته   شود  غافل  آن   صحیح و   حق   وجه   از   و   کند،   درک   را

  مقام   از   غفلت   آن   و  است   گناهان   همه   ریشه   که  گرددمى  دیگر  غفلتى

  تعالى   خداى  (4۹، ص  8، جلد  طباطباییاست )   تعالى  و  تبارک  حق

  اَلْ ِنِّ   مِنَ  کَثِیرا   لِ هََنَّمَ  ذَرَأْنَا  لَقَدْ   »وَ:  فرمایدمى  اشخاص  اینگونه  درباره 

  لَهمُْ   وَ   بهَِا   یبْصرُِونَ   لاَ   أَعیْنٌ  لهَمُْ  وَ  بِهَا   یفْقَهُونَ   لاَ   قُلُوبٌ   لهَمُْ  الَْإِنْسِ   وَ

  همُُ   أُولَئکَِ  أضََلُّ  همُْ  بَلْ  کَالأَْنْعَامِ  أوُلَئکَِ  بهَِا  یسْمعَُونَ  لاَ  آذَانٌ

 ۵اَلغَْافِلُونَ«

  و   شدن،   غافل  خود   پروردگار  از  و  دیدن،   مستقل   را  خود  بنابراین، 

  بر  متفرع  و  مترتب  که  ظلمى و  شرک  هر  و  باطل افکار و  اوهام  جمیع

  از   شخصى  چنین  چه  گر.  است  شیطان  تصرفات  از  همه  است  آن

  خود   از  هم  را  افکار  و  اوهام  این  داندمى  مستقل  را   خود  که  آن ایى

  چنین   هم  باید   و .  پنداردمى  خود  عمل  نیز  را   ظلم  و   شرک   و  دانسته،

  در   او  ولایت  تحت  در  و  خوردن  شیطان  فریب  معنى  زیرا  بپندارد،

 کرده   گمراه   را  او   کسى  چه  نداند  و   بشود   گمراه   که   است   همین   آمدن

  أَولِْیاءَ   اَلشَّیاطِینَ   جعََلْنَا   إنَِّا  ترََوْنهَمُْ  لاَ   حَیثُ  مِنْ  قَبِیلُهُ   وَ   هوَُ  یرَاکمُْ  »إِنَّهُ

 ست،یچ   نییعل   دانىنمى  تو   و  است،  نیی عل  در  کانین  اعمال  نامه   و  کتاب  محققا 4

  ن،یمطفف.  کنندمى  مشاهده   را   آن  خدا   درگاه   ن یمقرب  فقط  که  شده  نوشته   است   کتابى

۲1 
  مى  منتهى   دوزخ  به  کارشان  انیپا  که  م یا  ده یآفر  راى  انس  و  جن  از  ارىیبس  ما ۵

  داراى  نند،یب  نمى چشم داشتن با و  فهمند،  نمى دل  داشتن با  که ندیکسان نانیا شود،

  از   تر  گمراه   بلکه  انیچارپا  مانند  نانیا.  شنوند   نمى  آن  با  کنیل   هستند  ىیها  گوش

 . 1۷۹ هیآ اعراف، -. زدگانند غفلت آنان انند،یچارپا
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  ولایت   و  گناه   و  ظلم  در   آدمیان   بر   شیطان   ولایت )  1یؤْمِنُونَ«   لاَ   لِلَّذِینَ 

 (.عبادت و  اطاعت در آدمیان  بر ملائکه

  آدمیان   بر   ظلم  و   گناه   در   شیطان  که   را  ولایتى   این   نظیر  کریم  قرآن

  »إِنَّ:  فرمایدمى   نموده،  اثبات   عبادت  و   اطاعت   در   ملائکه   براى   دارد

  لاَ   وَ   تَخَافُوا   أَلاَّ   اَلْمَلائَِکَةُ   عَلَیهمُِ  تَتَنزََّلُ  اِسْتَقَامُوا   ثمَُّ   اَللَّهُ   ربَُّنَا   قَالُوا   اَلَّذِینَ 

  الَْحَیاةِ   فیِ  أوَْلِیاؤُکمُْ  نَحْنُ   توُعَدُونَ   کُنْتمُْ  الََّتیِ   بِالْ َنَّةِ   أبَْشرُِوا   وَ   تَحزَْنُوا 

  پاى   و   است   خدا   ما  پروردگار   گفتند  که  کسانى )  ( 31  س ده،اَلدُّنیْا« )

  شده   نازل   آنان   بر  فرشتگان   نمودند   استقامت   و   ایستاده   هم   خود  گفته 

  خدایتان   که   بهشتى  به   و  مباشید،  غمگین  و   مترسید  که   دهند  مى  نوید 

  دنیا   زندگى  در  ما(  که  بدانید   مطمئن  و)   باشید   دلخوش  داده   وعده 

 .(. هستیم  شما اولیاى 

بیان    1۷۹در تفسیر آیه    علامه طباطبایی سوره اعراف در تفسیرکبیر 

  زمین   در  اینکه   به   گرفت  تعلق  مشیتش  نیز  تعالى  داى: خکند کهمی

  را   او  تا  انسان  نام  به  جهت  هر  از  کامل  و  عیار  تمام  کند  خلق  موجودى

  اختلاف   لیکن  و   شود،   رحمتش  مشمول  وسیله  بدین   و   نموده   بندگى

  در   که   اختلافى  و   شود،مى  کسب  دنیوى   زندگى  در  که   استعداداتى

  و   مسیر در( انسان) موجود  این افراد تمامى گذاردنمى هست   تاثیرات

  تنها   بلکه   کند،   طى  را  ن ات   راه   و   گرفته   قرار  خود   حقیقى  م راى

  فراهم   برایشان  شرایط   و  اسباب  که  گیرندمى  قرار  راه   این  در  افرادى

  به   زارع  و  ن ار  آن  مانند  هم  تعالى  خداى  غرض  که  این است  باشد،

  تعالى   خداى   براى:  بگوییم  است  صحیح  و  شود،مى   متعدد  اعتبار  دو

  شامل  رحمتش  که  است  این  آن  و  -مثلا  -انسان  خلقت  در  است  غایتى

  خلقت   در  است   دیگرى   غایت  و   ببرد،  بهشت  به  را   همه   و   گشته   آنان

  براى   اینکه  با  را  ایشان  که  است  این  آن  و  شقاوت،  و  خسران  اهل

  اصلى،  است غایتى  اولى  غایت  ولى ببرد، دوزخ  به  کرده   خلق   بهشت 

  بینیم مى  که  جا  هر  در  و  ضرورى،  و  تبعى  است  غایتى  دوم  غایت  و

  بدانیم   باید   شده   الهى  قضاى   به  مستند  شقى   شقاوت  و  سعید  سعادت

 
  مى   دی نکن  احساس  خودتان   که   ىیآن ا  از  راى   شما   مسلم  بطور   وى   گروه   و  او 1

  - .  آورند  نمى  مان یا  که   میا  داده  قرار   کسانى  اى یاول   راىها  طانیش   ما  آرى   نند،یب

 .۲۷ هیآ اعراف،

  که   است   این   معنایش  و   است،  غایت  از   دوم   نوع   به   ناظر   دلیل  آن   که

  اینکه   از  و   داندمى   را  خود   بندگان  حال  مال   که  آن ایى  از   تعالى  خداى

  مورد   شقاوت  و   سعادت  همین  است  شقى   کسى  چه   و  سعید  کسى  چه

 .(Tabataba'i, 1995) اصلى نه  تبعى  اراده  لیکن هست،  او اراده 

بیان     و   نتی ه  را  جهنم  تعالى  خداى  آیه  این  در  کند کهمیهمچنین 

 در  که  تعریفى  با  این  و  دانسته،  انس  و  جن  از  بسیارى  آفریدن  غایت

  همان   که  است   رحمت   خلق  آفریدن  نتی ه  فرموده   و  کرده   دیگر  جاى

« «خَلَقَهمُْ  لِذلکَِ  وَ  رَبُّکَ  رحَمَِ  مَنْ  إِلَّا»   آیه  قبیل  از  باشد،  آخرت  بهشت 

هود)   بحسب   غرض  معناى  اینکه  براى  ندارد،  منافات  (11۹  ،سوره 

 .گرددمى  مختلف   شودمى   آن  به   منتهى  فعل  که   هدفى  آن   و   فعل  کمال

های  ن ار زمانی که بخواهد دربی بسازد، ابتدا به چوب   اینکه،  توضیح 

کند. سپس با اره کردن، تیشه  ها را بررسی میپردازد و آن شده می تهیه 

سازد. هدف اصلی ن ار از  زدن و رنده کردن، درب مورد نظر را می 

ها  داند که همه چوب این کار، ساختن درب است، اما او همچنین می

نیستند و مقداری از آن  ها در فرآیند کار ضایع خواهد شد.  مناسب 

برنامه  جزء  ضایعات  ضروری  این  اراده  نوعی  به  و  بوده  او  ریزی 

شود. به همین ترتیب، زارع نیز برای برداشت گندم زمین  محسوب می

کند، اما در نهایت برخی از بذرها فاسد شده یا توسط  را زراعت می

کار )ن ار و زارع( دو نوع  این، هر دو حرفه روند. بنابرآفات از بین می 

هدف دارند: یکی هدف اصلی که شامل تولید محصول نهایی است  

و دیگری هدف تبعی که شامل ضایع شدن بخشی از مواد اولیه است.  

های موجود در فرآیندهای تولیدی و  دهنده واقعیت این موضوع نشان 

یا  کشاورزی است که در آن  تناسب  به دلیل عدم  از مواد  برخی  ها 

 . روندشرایط نامساعد از بین می 

  لَقَدْ   وَ»   آیه  شود  غایت  از  نوع  این  بر  حمل  باید  که  اىادله   جمله  از

  داراى   که   است   دیگرى   آیات   و   «الْإنِْسِ   وَ  الْ ِنِّ   مِنَ  کَثِیرا    لِ َهَنَّمَ   ذَرَأْنا

 . است   بسیار  آن و  باشد،  سیاقى چنین
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  لا   أَعْیُنٌ  لهَمُْ  وَ  بِها  یَفْقَهُونَ  لا  قُلُوبٌ  لهَمُْ»   شریفه  آیه   از  قسمت  این

  دوزخیان   اینکه   به   است  اشاره   «بهِا  یَسْمعَُونَ  لا  آذانٌ   لهَمُْ  وَ   بهِا  یُبْصرُِونَ

  آنان   در  الهى  رحمت  م راى  در  وقوع  براى  استعداد  که  هستند  کسانى

  و   گیرند،نمى   قرار  ربانى  نفحات  وزش   مسیر  در   دیگر  و  گشته،  باطل

  بیند، نمى هایشانچشم  گویا خورند،نمى  تکانى  خدا آیات مشاهده  از

  گوش   گویى  تو  گردندنمى  متاثر  حق  مردان   مواعظ  شنیدن  از   و

  کند مى  تلقین  دلهایشان  در  فطرتشان  که  بیناتى  و   هاح ت   و   ندارند،

 . ندارند دل  گویى یا و  ندارد حالشان  به  سودى

  چون   شود،نمى فاسد  خود  عمل  در  چشمى  و   گوش   و   عقل   هیچ البته 

( آیه  30سوره روم )  «اللَّهِ  لِخَلْقِ   تَبْدِیلَ  لا: » فرموده   قرآن  که   همانطور

  تغییر  همین  اینکه   مگر  دهد، نمى  رخ  تبدیلى  و   تغییر  خدا  خلقت  . در30

  باب   از   خود   و   شده   ان ام   تعالى  خداى   خود   دست   به   هم   تبدیل   و

  نعِْمَة    مُغَیِّرا   یکَُ   لمَْ  اللَّهَ  بِأَنَّ   ذلکَِ»   شریفه   آیه   لیکن   و   باشد،   خلقت

  . صریحا ۵3(، آیه  8انفال )  «بِأَنْفسُِهمِْ  ما  یُغَیِّرُوا  حَتَّى  قَوْمٍ  عَلى  أَنعَْمَها

 پس  داده   قومى  به  که  را  نعمتى  تعالى  خداى  اینکه  به  داردمى  اعلام

  . شوند  آن  دگرگونى  و   زوال   باعث  آنان   خود   آنکه   مگر  گیرد،نمى

  این   جواب  چیست؟  از  دوزخیان  نشنیدن   و  ندیدن   و  نفهمیدن   این  پس

  و   هاچشم   و  هادل  عمل  فساد  و  استعداد  بطلان  چه  گر  که  است

  تعالى   خداى  اینکه  الا  است،  تعالى  خداى  به  مستند  ایشان  هاىگوش

  آنان   خود  پس   کرده،  ایشان  زشت  هاى عمل  کیفر  عنوان   به  را   کار  این

  خداوند   دادند،   تغییر  را  خدا  نعمت  عبودیت  راه   تغییر   با   که   شدند   سبب

  بفهمند   باید   که  را  آنچه   هادل   این  با   دیگر  و  نهاده   هایشاندل   بر  مهر  هم

  آنچه   هاچشم   این  با  دیگر  و  کشیده   هایشانچشم   بر  پرده   و  فهمند،نمى

  کرده   مسلط  هایشانگوش   بر   را  سنگینى  و  بینند،نمى  ببینند   باید  که  را

  اینها   همه   و   شنوند،نمى  بشنوند   باید  که   را   آنچه  هاگوش  این  با  دیگر  و

 .برندمى دوزخ به  راه  ایشان  که  است این  نشانه 

  حال   شرح  و   سابق   بیان   نتی ه   «أَضلَُّ  همُْ   بَلْ   کَالْأَنْعامِ   أُولئکَِ »   جمله

  از  است  حیوانات  سایر  از  انسان   امتیاز  مایه  که   را  آنچه  است،   جهنمیان

  زندگى   در   مضر  و  نافع  و  شر،  و   خیر   میان  تمییز  آن  و  اند،داده   دست

  همه   میان   در   اگر  و .  است  دل   و   گوش  و   چشم  وسیله   به   انسان،  سعید

  خوى   اشخاص  اینگونه  اینکه   با  شدند  تشبیه  انعام  به  زبانبى   حیوانات

  میان   در   که   است  این  براى  هستند،  دارا   نیز   را   درندگان   خصال   و

  است   انعام  خوى  که  جهیدن  و  خوردن  به  تمتع  حیوانیت  صفات

 ضرر  دفع  بر  مقدم   نفع،  جلب  چون  است،  حیوانى  طبع  به  نسبت  ترمقدم

  شده   سپرده   ودیعه   به  نیز   غضبیه   و  دافعه  قواى  انسان   در   اگر  و   است،

  در  انسان  نوع  غرض  و  است،  شهویه  جاذبه  قواى  همان  بخاطر  باز

  سپس   و  گیرد،مى  تعلق  مثل  تولید  و  تغذى  به  اول  حیوانیش  زندگى

  کند،مى  اعمال  را  دافعه  قواى  غرض،  دو  این  تحصیل  و  حفظ  براى

  وَ   یَتَمَتَّعُونَ  کَفرَُوا   الَّذِینَ  وَ »   آیه  نظیر  مفاد  نظر  از  بحث   مورد  آیه   پس

 1۲(، آیه  4۷سوره محمد )  «لَهمُْ  مَثْوى   النَّارُ  وَ  الْأَنْعامُ  تَأْکُلُ  کمَا  یَأْکُلُونَ

 .است

  است   دیگرى  حال   بیان   و   قبلى   کلام  نتی ه   «الغْافِلُونَ  همُُ  أُولئکَِ »   جمله

  ایشان   که  است  همان  غفلت  حقیقت  که  است  این  آن  و  آنان،  براى

  آن   مساعد  سبحان  خداى   مشیت  که   است  غفلتى  چون   آنند،  دچار

  هایشان، گوش   و   هاچشم   و  هادل  بر  زدن   مهر  با   خدا   مشیت   و   است،

  ضلالت  هر  ریشه غفلت که است  معلوم و کرده، مبتلا آن  به را ایشان

 . (Tabataba'i, 1995)است   باطلى و

  ابى   حضرت  از   ل ارود   ابى   که  روایتى  در (  ۲4۹  :   1)  قمى  تفسیر   در

  جمله   ذیل   در   حضرت  آن   که  آمده   کرده   نقل (  السلّام   علیه )  جعفر

  و   زده   هایشان دل   بر  مهر  خداوند:  فرمود  «بهِا  یَفْقهَُونَ   لا   قُلُوبٌ   لَهمُْ» 

  هایشانچشم   بر:  فرمود  « أَعْیُنٌ  لهَمُْ  وَ »   معناى   در  و   کنند،نمى  تعقل  دیگر

  را   هدایت   راه   دیگر  و   «بهِا  یُبصْرُِونَ  لا »   هدایت   از   مانع   است   اىپرده 

  ثقلى  هایشانگوش   در  خداوند  «بهِا  یَسْمعَُونَ  لا  آذانٌ  لهَمُْ  وَ»   بینندنمى

)نمى  را  هدایت  نداى   هرگز  که  داده   قرار المشنوند  : 8  زان،یترجمه 

  ابى  ابن   و   ترمذى   حکیم  که   است(  14۷  :   3)  المنثور  الدر   (. در443

  الشیخ  ابو  و  حاتم ابى ابن  و  العلى  ابو  و   الشیطان مکائد کتاب در  الدنیا

  رسول :  گفت  که  اند کرده   روایت  درداء  ابى  از  همگى  مردویه  ابن   و

  آفرید،   صنف  سه   بر  را   جن   خداوند:  فرمود(  آله  و   علیه   الل  صلیّ)   خدا

  باد   مانند  دیگر  صنف  و  زمین  حشرات  و  عقربها  و  مارها  صنف  یک

  دارند،   عقاب  و  ثواب  که  هستند  اىطایفه   سوم  صنف  و  هستند،  هوا  در
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 را  بهائم  صنف  یک  آفرید،  صنف  سه  بر  نیز  را  آدمیان  خداوند  و

  لَهمُْ   وَ  بهِا  یَفْقَهُونَ  لا  قُلُوبٌ  لَهمُْ: » فرمود  حقشان  در  خداوند  و  مانندمى

  همُْ   بَلْ  کَالْأَنْعامِ   أُولئکَِ  بِها   یَسْمعَُونَ  لا   آذانٌ   لَهمُْ   وَ   بِها   یُبْصرُِونَ  لا   أَعْیُنٌ

  ارواحشان   ولى  است   آدمى  اندام   اندامشان   دیگرى  جنس   و   «أَضَلُّ

  - قیامت  روز   در  که   هستند  مردمى  سوم   صنف  است،  شیاطین   ارواح

دارند    قرار  خدا   سایه   زیر  در   -نیست  خدا   سایه   جز  اى سایه   هیچ  که

(Tabataba'i, 2008) . 

مباحثه  و  فرهنگی  مناسبات  به  در  دادن  گوش  اهمیت  به  باید  ها، 

همان بحث  کرد،  توجه  علمی  در  های  السلام(  )علیهم  ائمه  که  طور 

احت اجات خود در کنار کعبه به این امر پایبند بودند. در دعوت و  

تبلیغ دین، نخستین قدم استفاده از موعظه حسنه و جدال احسن است،  

و در این مسیر باید از سب و توهین پرهیز کرد، زیرا این کار تنها به  

کند  شود. قرآن کریم در سوره انعام تأکید میها من ر می تشدید تنش 

نباید به بت  بد گفت، چرا که آن که  بد  پرستان  به معبود شما  نیز  ها 

خواهند گفت. در مراحل بعدی، وقتی حکومت اسلامی بر مکه پیروز  

بین بردن ب به از  ها داده شد و مستحب اعلام شد که  ت شد، دستور 

بت  این  روی  بر  تا  شوند  حرم  وارد  شیبه  بنی  باب  از  پا  حاجیان  ها 

نشان  این  و  بگذارند.  جهاد  زمان  و  دعوت  زمان  بین  تفاوت  دهنده 

 . مبارزه است

  وقتی  قران  در   بارها  داوند اند که؛ خفخررازی در تفسیر کبیر بیان کرده 

»اکثرمی  کندمی  اشاره   انسانها   خصوصیات   و  صفات  به  هم  فرماید: 

  از   نشان  این  «؛ و...  و   لایتفکرون  جاهلون اکثرهم  هم  لایعقلون اکثر

  هم  عده   همین  و   هستند   تعقل   و   خرد  اهل   قلیلی   عده   تنها   که   دارد   این

  هاییقلب   آنها » فرماید:  می   قرآن  هستند. در   ها برترین  و   رستگاران  از

  سوره   .«بینندنمی   آنها   با  که  هاییچشم   و   فهمندنمی   آنها   با  که  دارند 

 .1۷۲ ( ۷اعراف )

  را   آخرت  آگاهی   ودریافت   درک  قابلیت   دنیا   در  باید   انسان   دل   -  1

مرگ.   از   بعد  نه  بگیرد  صورت  مرگ  از  قبل  باید  یَفْقَهوُنَ  -۲کند.    پیدا

  آخرت   رویت  هم  شودمی  دنیا  دیدن  به  مربوط  هم  بِها  یُبْصرُِونَ  -3

 . (کوراست هم آخرت در قطعا باشد  کور دنیا در که کسی)

  برای   تا  ایمآمده   بدنیا  ما  که  است  این   آیه   این  در  مهم  بسیار  بسیار  نکته

  نماییم   کسب   دنیا   در   را   عالم  آن   به   مربوط  بینائی  ابزار   و   نور  آخرت

  خیلی   قیامت  یا  حسرت  روز  در  و  است  حیف  خیلی  بمیریم  کور  واگر

  زیرا   نکردیم  کسب   دنیا  در  آخرتی  چشم چرا    که   میخوریم  حسرت

  برای   است   رحمی  برزخ  که   همانطوری  آخرت  برای   است   رحمی  دنیا

 . (Fakhr Razi, 1999)شویم می متولد  برزخ  به ازدنیا وما قیامت

کشی  عنوان ابزار بهره اعتقادات یهود، خداوند اقوام غیر یهود را به در  

از قوم یهود خلق کرده و این باور به برگزیدگی خود، سبب سرپیچی 

انسان   را  اقوام  دیگر  یهودیان  است.  شده  الهی  دستورات  از  آنان 

به همین دلیل، قوانین حرام مانند ربا و خونریزی را در  نمی دانند و 

کنند. این نگرش در نمادهایی مانند م سمه گاو  مورد آنان اعمال نمی

به  که  یافته  ت لی  استریت  وال  در  خوش خشمگین  نماد  بینی  عنوان 

دهنده عصبانیت  شود، در حالی که ظاهر آن نشان اقتصادی معرفی می

و جنگ ویی است. این گاو نماد القای خشم و رقابت در جوامع است  

های قوم یهود دارد. همچنین، یهودیان به  که به نوعی مشابهت با رفتار

پردازند،  های منحط برای دیگر اقوام میترویج منافع فردی و آزادی 

گیرند. این در حالی که برای خودشان اصول خاصی را در نظر می

نشان  که جوامع  وضعیت  است  اجتماعی  و  اخلاقی  انحرافات  دهنده 

با آن مواجه  هایی  شود تا آنان به سرنوشت اند و موجب میامروزی 

البتهمشابه چهارپایان دچار شوند   این   و   یهود   غیر  اقوام  دیگر  برای  . 

  در   ضمن  در.  است  مشهود   عمران آل  سوره   103  تا   ۹۹  آیات   در   ادعا

  به   هم  عملکردشان  در  نیز   و   همینطور  هم  صهیون  بزرگان  پروتکل

  همراه   به  فردی  منافع  به  توجه  بشر  نوع  برای  دید  توان می  وضوح

  نام   حتی  خود   برای  مقابل  در  اما.  کنندمی  ت ویز  منحط   آزادی

  امری  را  فقیر  یهودیان  به  کمک  ونیز   نامندمی  اتحاد   نیز  راها  مدرسه

  و   بانک  به   مراجعه  اقوام  مابقی  برای  که  صورتی  در  دانند می  واجب

  محرک   موتور  را   تورم  و  کنندمی ت ویز  را  سنگین  بهره   با  وامها   اخذ

  چهار   در   کنید  ؟دقت   اضل   هم  بل   چطور   حال .  اند  داده   قرار   اوضاع   این

  وضوح   به   دیگران   منافع  به   توجه  بدون   خود   منافع  به   توجه   پایان

  مانند   بیشتر  منفعت   برای  همنوع   به   زدن  ضربه  اما.  شودمی  مشاهده 
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...   و   فروشی  برداری،کم  کلاه   تقلب،  زنی،آبزیر  چون  خصلتهایی

  جلوگیری   با  شهوانی  غرایض  پایان  چهار  در  همچنینو    شودنمی  دیده 

 مخاطره   به   را  خود   نسل  بیشتر  لذت  برای   تا   نیست   همراه   نطفه   انعقاد  از

  انسان  در  تعقل  قوه   از  نادرست  استفاده   اثر  در  موارد  این  ولی.  اندازد

  در   توانمی  وضوح   به  را   اضل  هم  بل  سوی  به   رفتن  که.    شودمی  دیده 

  خصلتهای   در  باید  اصلاح  برای  حال.  نمود  مشاهده   امروزبشری  جوامع

  با   الهی  موجود   این.  گرفت  انسانیت  درس  و  نمود   دقت  عسل  زنبور

  حراست   در  خود  اتحاد  ایثارو  با  انسان،  به  نسبت  جسمی  ضعف  وجود

  تک  تک  که  شکلی  به . خیزندمی  بر  محافظت به  ملکه  و  کندو  کل از

  قوی   انسان   هیچ   که  بطوری .  کنندمی  کندو   کل  فدای  را   خود  افراد

.  ندارد  را   لازم  ت هیزات  بدون   کندو   به   شدن   نزدیک  توانایی   هیکلی

  انسان   جان  بر  مهمی  اثر  زنبور  یک  نیش  نه   که   است  حالی  در  این  و

  و  اتحاد  اما  انسان   با   مقابله   برای   توانی  موجود   اون  اندک  وزن   نه   دارد

  از   اندکی  در  نیش  زیادی  تعداد  ورود   موجب   آنها  گذشتن  خود  از

  را   مرگ  موجبات  تواندمی  صورت  این   در  که.  شودمی  انسان  به  زمان

  و   جانوران نامهای  به  باید پس. کند فراهم را بشری  قوی بنیه هر برای

  و   گرفت  درس   و  نگریست   دقت  به   قرآن  در  شده   عنوان  خصلتهای

  به   یهود  قوم  بشر  نسل  در  را  پایان  چهار  خصلتهای  چگونه  دانست

  سوی   به  ابتدا   عسل   زنبور  از  گرفتندرس  با   و   نموده   تزریق  کفار  کمک

  چنین   در  دینی  چامعه  بتواند   تا  کرد  حرکت  انسانی  جامعه  و  انسانیت

  ظهور   مانع   توان می  جرئت  به   را   مورد  این   و   پیداکند  نمو   و   رشد   بستری 

  از   حقوق  به   توجه  و اتحاد   ای اد   در   جد   به  باید   پس   نامید، (  عج)  قائم

 .  کوشید  بیت اهل و  قرآن دستورات م رای

  مواجه   کلامی  دشوار  مسأله   یک  با  را  مفسران،  ذَرَأ  برای   آفریدن  معنای

  برای   انسانها  و  جنیان  از  »بسیاری  گویدمی  قرآن  چرا  که  است  کرده 

 تا  است  کرده   ناگزیر  را  مفسران  معنا،  این  اند«؟  شده   آفریده   دوزخ

  چنین   صحت  برای   ادله  ارائه  به   را   متعددی  سطور  مذکور  آیه  ذیل

شیخ   اختصاص  معنایی   لام   را «  ل هنم»   در   لام   حرف  طوسی  دهند: 

  نادرست   کاربست  سبب  به  شقاوت  اهل  که  معنا  این  به  میداند،  عاقبت

  اند آمده   گرفتار  عاقبتی  چنین   به   ناشایست   کردار  نیز  و  خود  اختیار

 . اندشده  آفریده  جهنم برای  ایشان  که گفت  توان می بنابراین

  بر   دال   را   آن  بلکه   انددنمی  عاقبت  لام   را   لام  عاشور  ابن  این حال  با

  به   م از  آیه،   این  در  وی   نظر  از   همچنین .  است  دانسته  تعلیل  معنای

  خود   اصلی   معنای   بر  جهنم   واژه   و   است   رفته   کار  به   مسبَّبیه   علاقه

  است   شده   ذکر  جهنم  یعنی  مسبب  آیه   در  دیگر  بیانی  به .  ندارد  دلالت

  شده   قصد  شود،می  جهنم  در  دخول  باعث   که   اعمالی  یعنی  سبب  اما

  معنا   جهنم  آبادانی  بخاطر  مخلوقات  از  کثیری  آفرینش  زیرا  است

 . ندارد

-می  شقاوت  اهل  درباره   الهی  علم  از   خبر  آیه  نیز البیان  م مع   نظر  از

  ایشان   عاقبت   و   آورد   نخواهند  ایمان  افرادی   چنین  آن،  بر  بنا   که  دهد 

 . شد خواهد  ختم دوزخ به

 که  کندمی  تصریح  فوق  آیه  در  خداوند  که:  کندمی  اشاره   فخر رازی

  اگر  بنابراین.  اندشده   آفریده   دوزخ  برای   انسانها   و   جنیان   از  بسیاری

  راستِ  گزارش و میشود  بدل نادانی به  الهی  علم نشوند جهنمی ایشان

  آنها   ملزومات  هستند   ناشدنی  امور  این   چون  و   گرددمی  دروغ  خداوند

  ناچار   به  باید انسانها  و  جنیان  از  بسیاری  تبع  به و  بود خواهد  محال  نیز

  با   که  است  آن  تفاسیر  گونه   این  به   کلی  نقد.  شوند  جهنم  در  داخل

  ای پاره   نتی ه   در   و  پردازندمی  آیات  تفسیر  به  کلامی  فرضهای   پیش

 .  دهندمی دست به کلامی و  لغوی  آمیزی تکلف  توجیهات

  نظرگاه   اثبات   بر  آنچنان  ماهر  متکلمانی  مقام   در  مفسران  اینهمه   با

 مغز که اند شده  متمرکز اعراف 1۷۹ آیه بر آن  تحمیل  و خود کلامی

  کاربست   به   اگر   دیگر  تعبیر   به .  اندکرده   فراموش  یکسره   را  آیه   مخ   و

  توجه   مسیحی  - یهودی  مقدس  متون  در   آن   تطبیقی  مطالعه  و   واژه 

  برای   کردن  غربال  یا   پراکندن  معنای  به  تردید  بدون  باشیم   داشته   جدی

  به   رهگذر   این   از  و  یابیممی  دست  آیه  استعاری  مفهوم  تَبَع،   و به   واژه 

  آیه  ،بیان شد  آنچه بنابر .شویممی نزدیکتر متن نخستین  مخاطبان فهم

  بلکه   کندنمی  صورتبندی   را  کلامی  گزاره   یک  اعراف  سوره   1۷۹

 از  سره   انسانهای  کردن  جدا   از  است  عبارت  که  را  انتزاعی  حقیقتی

  تنها   نه  ذرء  واژه   سوم  حرف  .کندمی  بیان   استعاری  صورت  به  ناسره 
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  میان   و  دارد  ناپایدار   وضعیتی  نیز  سامی  زبانهای  در   بلکه   عربی   زبان  در

  ذرا   ذرو  ذرء  یعنی  است  متغیر  یود  و   ههِ  آلف،  یاء،  واو،  همزه،  حروف

   هستن. یکی

  نیست   کار در غفلت کند که وگرنهفخر رازی در تفسیر آیه بیان می 

  خطری  یا   شیئی  یک  که   است  آن   برای  غفلت   اند غافل  گویا  اینها

  را   خطر  این  عامدا   عالما   اینها  نیست  آگاه   او  از  انسان  و  است  موجود

  آنها   اینکه  با  است  غافل  خطر  از  که  کسی  تنها  بنابراین  گیرندمی  نادیده 

  ضمیر   ذکر  با   و   خبر  آوردن   معرفه  با   که   هستند   اینها  همه   بیند می  را

در  همُُ  »أولئکَِ  شد  حصر  مفید  فصل   از   هم  بحث  محل  الغْافِلُونَ« 

است    استمرار  نشانه  که  آورده   میان  به  سخن  غافِلینَ«  عَنْها  »وَکانُوا

(Fakhr Razi, 1999) . 

غنی    همه   چون  .1  :کندنمی  کار  چیزی  برای   است   محض  خداوند 

  سخا   او  از  سخاست  و  جود  کمالات  آن  از  یکی  داراست،  را  کمالات

  و   صدر   است   الاطلاق  علی  حکیم  چون  .۲گیرد.  می  نشأت   جود   و

  هیچ   .3است.    معرفت  و   مصلحت  و  حکمت   و  منفعت   او   کار  ساقه

  است   نظم  اشهمه   است   حکمت  اشهمه   نیست   کارش  در  نظمیبی

 . است  قبلی برای   بعدی  از  کدام  هر است  بعدی   برای  قبلی  از  کدام  هر

  برای   کار  فلان   یعنی  گرددمی  بر  خلق   به   غایات  و   اهداف   این  پس 

  خدا   مندی بهره   برای   نه   است   شخص  فلان   یا  شیء   فلان   برداریبهره 

  جود   برای  نه   سود   برای   نه   را  کاری  است   محض  غنی  چون   او   فتحصل

  سخاست   و  جود  آنها  از  یکی  کمالات  همه  چون  و  یک  دهدنمی   ان ام

  قدرت   چون   القدرت   و   بالاختیار  گیردمی   نشأت  او   از   کمالات  دارد

  کار  است  الاطلاق  علی  حکیم  چون  و   دو  این  اوست  ذات  اراده   و

  حکیمانه   و   شده   حساب  او   کارهای  همه  ندارد   بیهوده   و  یاوه   و   عبث

  رسانند می  نفع  برخی  به  برخی  برندمی  نفع   برخی  از  برخی  که  است

  نه   است   خلق   غایت  ولی  است   غایت  لام   لام،   این   فرمود  لذا   سه   این

  حرف   کسی  است  ممکن  است  زدن  حرف  از   غیر  بیان   . خالق  غایت

  مبهم   حرفش  اینکه  برای  گویند،می  بهیمه  را   بهیمه.  نباشد  بیان   ولی  بزند

  ندارد   گفتن  برای  حرفی  که  انسانی!  البته  است  مبهم  ما  برای  است

  وَ   لِسانا    »وَ  این .  است  مبهم  او   ندارد  بیان   او   است   «کَالأنْعَامِ  »أُولئکَِ

  الْإنِسَانَ   خَلَقَ   ٭ الْقرُْآنَ  عَلَّمَ  ٭  »الرَّحْمنُ  آن   است،  بدن   درباره   شَفَتَیْنِ«

 الْبَیَانَ«.   علََّمَهُ ٭

انسان با توجه به    یانحرافات اخلاق   شی دایپ  یعوامل معرفت

از د   ۱۷۹  هی آ و فخر    ییعلامه طباطبا  دگاهی سوره اعراف 

 یراز

  عوامل   به   اعراف  سوره   1۷۹  آیه  المیزان  تفسیر  در   طباطبایی  علامه

  به   ایشان.  است  پرداخته   انسان   اخلاقی  انحرافات  بر  تاثیرگذار   معرفتی

  انسانی   معارف  حقایق   از  غفلت   و   جهل   چگونه   دهدمی  توضیح   تفصیل

:  انسانی  معارف  حقایق   از  غفلت.  1  .شودمی  اخلاقی  انحرافات  به  من ر

 معارف   حقایق  از  هاانسان   از  ایطائفه   که  کندمی   بیان  طباطبایی  علامه

  دور   هایشاندل  و  گوش  چشم،  که  شودمی  باعث   غفلت  این  و  اندغافل

  شیطان   که  دهد می  توضیح   علامه :  شیطان  تصرفات.  ۲  .بماند  حقیقت   از

  دهد می  فریب را هاانسان  دنیا،  باطل و  مادی  هایجنبه  به   دادنزینت با

  و   اوهام  به  فقط   حقیقیات،  از   مندیبهره   جای   به  که   شودمی  باعث  و

  که   کندمی  بیان  علامه  که  طوریهمان.  بپردازند  باطل  خیالات

  افکار  خود  هایداشتنی دوست   به  رسیدن  برای  وحشی  چهارپایان

  هم   افکاری   چنین   از   بدبخت   های انسان   این   ولی  دارند،   معینی

  عدم .  3  .شوندمی  وحشی  حیوانات  از  بدتر  نتی ه   در  و   نیستند   برخوردار

 عمل  و   تقوا  با   تنها   که   است   باور  این   بر   علامه :  الهی  حقایق  با   ارتباط

  شیطانی  القائات  و   حیوانی  اوهام   شوائب   از  تواندمی  انسان   علوم،   به

  افرادی:  صحیح  تفکر  فقدان.  4  .دریابد   را  الهی  حقایق  و  یابد  رهایی

  تعالی حق  مقام  از  دارند، قرار باطل  افکار و  هاوسواس   تأثیر تحت  که

 . است گناهان تمامی  ریشه موضوع  این . اندغافل  الهی  ولایت و

  جلوگیری   برای  که  است  معتقد  طباطبایی  علامه  تفاسیر،  این  به  توجه  با

  و   تقوا   با  کند،   توجه  الهی  حقایق  به  باید   انسان  اخلاقی،  انحرافات  از

  به   توجه  و   شیطان   تصرفات  از   و   برسد   صحیح   فکر  به   علوم   به   عمل

 . جوید دوری دنیوی باطل جوانب 

  اخلاقی  انحرافات   پیدایش   معرفتی  عوامل   "کبیر  تفسیر"  در  رازی  فخر

  غفلت.  1  :کندمی  بیان  چنین  اعراف  سوره   1۷۹  آیه  به  توجه  با  را  انسان

  آیه،   این  در  غفلت  از  منظور  که  کندمی  اشاره   رازی  فخر:  حقایق  از
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  این .  دارد  قرار  هاانسان   مقابل  در  که  است   خطراتی  از  بودن  غافل

  نادیده   را  مخاطرات  این  عمدبه  هاانسان   و  است  عمدی  غفلت

  رازی   فخر:  الهی  حکمت  و  م ازات.  ۲  .هاآن   به  علم  با  حتی  گیرند،می

  افرادی   چنین   سخا،  و   جود   حکمت،  سر  از خداوند  که   کندمی  تأکید

  خلقت   تبعی  یا  فرعی  غایت   یک  این  و   دهد، می  اختصاص   جهنم  به  را

  معناست  بدان  این.  گیردمی  نشأت  الهی  نظام  و  حکمت  از  که  است،

  آگاهی  خطرات  از  عمدبه   و  داشتند  که  غفلتی  علتبه   افراد   این  که

:  خالق  نه   خلق،   غایت   به   اشاره . 3  . شوندمی  فرستاده   جهنم   به   نداشتند، 

  خداوند   حکمت   از آیه  این   غایت و   مقصد   که   دهد می  توضیح   ایشان

  مردم   این  بنابراین، .  خالق  اهداف   نه   شود،می  ناشی  خلق  اهداف   و

  ت ربه   را (  عذاب)  آن   طبیعی  نتی ه  اقداماتشان،   و   غفلت   علتبه 

  غایت   نه  است   خلق  غایت  ولی  است  غایت   لام  لام،  این":  کنند،می

  کاری  هر   رازی   فخر  باوربه :  الهی  کار  در   حکمت  و   نظم.  4  ".خالق

  این   بنابراین، .  است  مندنظم   و   حکیمانه  دهد، می  ان ام  خداوند   که

  داده   اختصاص   جهنم  به   انحرافاتشان،  و  رفتار  علت   به  هاانسان   از  گونه 

 .نظمیبی  نه است،  الهی  عدالت نشانگر  که  شوندمی

 عمل  غفلت،   که  است   باور  این  بر  رازی  فخر  نکات،  این  به   توجه   با

  اصلی   عوامل  از  الهی  حکیمانه  غایت  و  حقیقت  گرفتن  نادیده   عمدبه 

  ضرورت   دهنده نشان   آیه  این  و  است   هاانسان   اخلاقی  انحرافات

  الهی  غایت  و   حقیقت  به  رسیدن  جهت   در  غفلت   از  دوری  و   آگاهی

 .است

   یریگجهینت

  انتخاب   انتخاب،   و   ار یاخت  قدرت  یدارا   و   مختار  است   ی موجود  انسان

  انتخاب   را   ی کی  همواره   و   گرفته  قرار  شر  و   ر یخ  دائما   و   بد   ا ی  خوب

  یبعض  و   شوند یم  یاخلاق  با   ی انسانها  افراد  یبعض  آن   یپ  در  که  کرده 

  ی بسو  انسان  فطرت  نکهیا  به  توجه  با.  شوندیم  اخلاق  بد  یافراد  گرید

م  ان ا  را  خوب  یکارها  همواره   ستیبایم  ،است  لیمتما  هایخوب

  انحرافات  دچار  و  گمراه  انسانها  یبعض  که  م ینیبیم که  یحال در  هد، د

  ر یتأث  تحت   انسان   که   دارد  وجود  یعوامل   ه ینت  در   شوند؛ یم  یاخلاق

  که   است  نیا  توجه   قابل  نکته   .کند  اشتباه   انتخاب   در   است  ممکن  آنها 

  کدام چیه  و   هستند   انسان   انتخاب  در   مؤثر  عوامل  صرفا   عوامل  نیا

  از   فراتر  انسان   اریاخت  ره یدا  و   شوند ینم  انسان   از  ار یاخت  سلب   باعث

  ،عواملی  همگ  وجود  با  یحت  که  یبطور  است،  عوامل  نیا  یهمگ

  هر  رایز،  باشد  داشته   ح یصح  یانتخاب  کامل  اریاخت  با   تواند یم  انسان

-انسان  در قرآن  که   آن ا   از   .است  ار یاخت  و   اراده   ، عقل  ی دارا  ی انسان

  ابعاد   شناخت  در  تواندمی  است  شده   ارائه  یجامع  و   قیدق  یشناس

  بر   وضوحبه   اعراف  سوره   1۷۹  هیآ  .باشد  راهگشا   ده یپد  نیا  گوناگون

  انحرافات   از  یریجلوگ  در  یاله  قیحقا  درک  و  شناخت  تیاهم

 اعراف  سوره   1۷۹  هیآدر رابطه با    طباطبایی  علامه  .دارد  دیتأک   یاخلاق

  سبب  که  معرفتی  علل  که  کندمی  اشاره   نکته  این  به  تفسیرالمیزان  در

 معارف حقایق از  غفلت: از عبارتند شوندمی انسان اخلاقی انحرافات

  دنیا،   باطل  و   مادی   هایجنبه   با   شیطان  توسط   هاانسان   فریب  انسانی، 

ایشان بیان کردند    صحیح،  تفکر  فقدان   و   الهی  حقایق  با   ارتباط  عدم

  و   تقوا  الهی،  حقایق   به  توجه  اخلاقی،  انحرافات  از  جلوگیری   که برای

  دور   باطل   افکار  و  هاوسواس   از   انسان  تا   است   ضروری   علوم   به   عمل

 سوره   1۷۹  هیآنیز در رابطه با    رازی  فخر  .برسد  صحیح   فکر  به  و  بماند

  اخلاقی  انحرافات  پیدایش  معرفتی  علل  بیان   به   تفسیرکبیر  در  اعراف

  حقایق،   از  غفلت  :کندمی  اشاره   مهم   عامل  چهار  به   و   پرداخته   انسان

  در  حکمت  و  نظم  و  خالق  نه  خلق  غایت  الهی،  حکمت  و  م ازات

  و   حقیقت  عمدی  گرفتن  نادیده   غفلت،  فخررازی  عقیده   به   الهی،  کار

  اخلاقی  انحرافات  اصلی  عوامل  از  الهی،  غایت  و  مقصد  از  صحیح  فهم

 . است هاانسان 

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یان ام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The phenomenon of moral deviation represents one 

of the most profound existential crises confronting 

humanity, as it disrupts the teleological orientation 

of human life toward felicity and diminishes the 

ontological dignity of human beings as divine 
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vicegerents on earth, a crisis that the Qur’an 

situates not merely within the sphere of behavior 

but more fundamentally within the epistemic 

structure of the human soul, particularly in Verse 

179 of Surah al-A‘raf, which identifies cognitive 

failure as the root of moral collapse, a theme 

elaborated extensively in the exegetical traditions 

of both Allameh Tabataba’i and Fakhr al-Razi; 

according to this verse, many among humankind 

and jinn possess hearts that do not comprehend, 

eyes that do not perceive, and ears that do not hear, 

thereby descending below the level of animals, a 

condition that Tabataba’i interprets as the result of 

systematic neglect of metaphysical truths and the 

corrosion of intellectual faculties under the 

influence of satanic distortion, whereby the human 

being becomes absorbed in the illusory material 

surface of existence while remaining blind to its 

transcendent meaning, a distortion that ultimately 

severs the individual from divine realities and 

transforms the cognitive apparatus from an 

instrument of guidance into a vehicle of 

misguidance (Motahari, 1998; Tabataba'i, 1995, 

2008). In this epistemological framework, moral 

deviation is not merely the product of weak will but 

rather the culmination of prolonged cognitive 

negligence, whereby repeated indifference to truth 

engenders a condition of existential blindness that 

restructures perception itself, rendering the 

individual incapable of distinguishing between 

benefit and harm, good and evil, guidance and 

deviation, thus explaining the Qur’anic declaration 

that such individuals are “more astray than cattle,” 

since even animals retain an instinctual alignment 

with their natural telos while morally deviant 

humans sabotage their own higher faculties through 

the abandonment of intellectual and spiritual 

responsibility, a dynamic that Motahari 

characterizes as the collapse of human self-

construction, in which freedom becomes self-

destruction when unmoored from transcendent 

knowledge and ethical orientation (Motahari, 

1998). 

From the standpoint of moral semantics, the 

concept of “deviation” (inḥirāf) itself encodes the 

epistemic nature of this crisis, as classical 

lexicographers define it as departure from 

equilibrium, cognitive distortion, and abandonment 

of moral principles, with Raghib Isfahani 

emphasizing its meaning as intentional departure 

from the proper course of being and Mostafavi 

Tabrizi interpreting it as a displacement of the soul 

from its ontological center, thereby revealing that 

moral deviation in Islamic thought is not reducible 

to behavioral transgression but signifies a 

fundamental disorder within the cognitive-spiritual 

architecture of the person (Amid, 2010; Jarr, 1993; 

Moein, 2003; Mostafavi Tabrizi, 1995; Raghib 

Isfahani, 1992). This cognitive dislocation is 

intensified through the domination of the lower 

faculties—desire, anger, and delusion—which 

classical exegetes describe as the three principal 

engines of moral corruption, whereby the 

appetitive faculty pursues pleasure without 

restraint, the irascible faculty imposes harm and 

aggression, and the delusive faculty cultivates 

arrogance, domination, and exploitation, together 

producing a systemic breakdown of ethical balance 

that the Qur’an counters through its doctrine of 

moderation and equilibrium, commanding justice, 

benevolence, and restraint while prohibiting 

obscenity, transgression, and oppression, thereby 

establishing moral health as the product of 

epistemic clarity and spiritual balance rather than 

mere social conformity (Dehkhoda, 1993; 

Makarem Shirazi, 1976; Tayyib, 1999). 

In Tabataba’i’s exegesis of Verse 179, epistemic 

failure emerges as the primary catalyst of moral 

deviation, rooted in four interrelated deficiencies: 

negligence toward divine truths, surrender to 

satanic illusion, severance from metaphysical 

awareness, and abandonment of disciplined 

rational reflection, each of which progressively 

dismantles the soul’s capacity for discernment until 

the individual becomes cognitively incapacitated 

despite possessing intact sensory and intellectual 

faculties, a paradox that the Qur’an resolves by 

explaining that the faculties themselves remain 

structurally sound but are rendered functionally 

inert through willful disregard for truth, a condition 
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that culminates in divine withdrawal of 

illumination as a consequence of persistent self-

induced blindness, thereby converting epistemic 

negligence into moral destiny (Ahmad ibn 

Hanbal, 1995; Tabataba'i, 1995, 2008). 

According to Tabataba’i, authentic knowledge is 

inseparable from ethical practice, and cognitive 

illumination emerges only when theoretical 

understanding is harmonized with moral discipline, 

for without this unity the intellect becomes a tool 

of rationalization rather than guidance, enabling the 

individual to construct elaborate justifications for 

transgression while progressively losing the 

capacity for genuine insight, a phenomenon he 

describes as the satanic inversion of truth whereby 

falsehood masquerades as reason and illusion 

adopts the appearance of certainty, thus explaining 

why moral deviation intensifies over time despite 

the accumulation of experiential knowledge 

(Tabataba'i, 1995, 2008). 

Fakhr al-Razi’s interpretation complements this 

analysis by identifying four epistemic mechanisms 

that propel moral deviation: deliberate negligence 

toward existential truths, divine retribution as a 

pedagogical response to cognitive arrogance, 

teleological distortion whereby individuals 

misconstrue the purpose of creation, and the 

immutable coherence of divine order which renders 

moral consequences inevitable rather than 

arbitrary; for Razi, the most dangerous form of 

ignorance is not absence of information but 

conscious dismissal of known truths, a condition he 

interprets as the defining feature of those described 

in the verse as “the truly heedless,” since their 

blindness is not accidental but chosen, reflecting a 

moral decision to suppress awareness of existential 

accountability, particularly the preparation of the 

soul for the afterlife, which he describes as the true 

field of human cultivation, with this world serving 

as its womb (Fakhr Razi, 1999). Razi further 

emphasizes that divine judgment is not imposed 

externally but unfolds organically from the 

epistemic posture of the individual, since God’s 

actions are governed by absolute wisdom, 

coherence, and order, such that moral deviation 

necessarily generates corresponding existential 

outcomes, making the “creation for Hell” 

referenced in the verse a description of epistemic 

self-construction rather than metaphysical 

predestination, for individuals shape their own 

ultimate destiny through the knowledge they 

cultivate or neglect (Fakhr Razi, 1999). 

The present study employed a descriptive–

analytical methodology grounded in systematic 

textual analysis of classical Qur’anic exegesis, 

particularly the works of Allameh Tabataba’i and 

Fakhr al-Razi, supplemented by comparative 

examination of ethical and philosophical sources, 

with data extracted through thematic coding of 

epistemic constructs related to moral deviation, 

cognitive failure, and ethical collapse, enabling the 

identification of core epistemological variables that 

mediate the transition from moral awareness to 

moral corruption, including negligence, rational 

distortion, metaphysical alienation, and 

suppression of existential accountability, with 

analytical synthesis revealing consistent patterns 

across theological, philosophical, and 

psychological domains regarding the centrality of 

knowledge in shaping moral destiny. 

The findings demonstrate that moral deviation 

originates not at the behavioral surface but within 

the epistemic depths of human consciousness, 

where sustained neglect of truth progressively 

dismantles cognitive discernment and moral 

sensitivity, ultimately producing individuals who 

retain sensory and intellectual faculties yet lack the 

capacity to perceive reality’s moral structure, 

thereby confirming the Qur’anic diagnosis that 

moral corruption is inseparable from epistemic 

failure and that genuine reform requires restoration 

of cognitive responsibility, metaphysical 

awareness, and disciplined rational reflection. 

In conclusion, moral deviation emerges as an 

epistemological crisis rooted in the abandonment of 

truth, the fragmentation of knowledge and practice, 

and the erosion of spiritual awareness, whereby the 

human being progressively forfeits the very 

faculties that define authentic humanity, a 
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condition that only comprehensive cognitive-

spiritual renewal can remedy. 
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