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Abstract 
Regarding the divine essence and essential attributes of God, two major 

perspectives have been proposed. Islamic philosophers prior to Mulla Sadra 

and Imami theologians maintained the doctrine of the identity of the divine 

attributes with the divine essence, whereas certain non-Imami theological 

schools, such as the Ash'arites and the Karramites, upheld the doctrine of 

the addition of attributes to the essence. By critically examining the views 

of non-Imami theologians, Sadr al-Din al-Shirazi affirmed the position of 

earlier Islamic philosophers and Imami theologians, who had rejected 

multiplicity within the Necessary Being primarily on the basis of the 

principle of the simplicity of the divine essence. He systematically 

formulated the theory of the identity of attributes and essence in external 

reality. Mulla Sadra explained this identity by comparing the relationship 

between the divine attributes and the divine essence to the relationship 

between secondary philosophical intelligibles and existence, and by 

employing the concept of restrictive qualification (ḥaythiyyah taqyīdiyyah). 

In demonstrating his position, he not only clarified the theoretical 

difficulties inherent in the doctrine of the addition of attributes to the essence 

and reformulated them through a disjunctive syllogistic argument, but also 

advanced additional proofs. Drawing upon his distinctive philosophical 

principles, particularly the doctrines of the primacy of existence (aṣālat al-

wujūd) and the gradation of existence (tashkīk al-wujūd), he succeeded in 

establishing the identity of the divine attributes and essence. In connection 

with the discussion of essential attributes, relational and negative attributes 

are also examined; according to Mulla Sadra’s analysis, these attributes are 

likewise identical with the essence of the Necessary Exalted Being. 

Keywords: Attributes, Divine Essence, Identity, Coextensiveness, 

Conceptual Distinction, Unity of Referent. 

 

 چکیده

  یاسلام  لسوفانیعمده مطرح است: ف  دگاه ی خداوند، دو د  ی در باب ذات و صفات ذات

اند؛ در  صفات و ذات باور داشته  ت«ینیبه »ع  هیو متکلمان امام  نیاز صدرالمتأله  شیپ

صفات بر ذات    ادت« یبه »ز  هیمانند اشاعره و کرام  هیرامامیاز متکلمان غ   یمقابل، گروه

و   لسوفانیف  یادعا ه،یرامامیمتکلمان غ دگاه یبا نقد د یرازیش نیصدرالد اند.قائل شده 

کثرت    یبر اصل »بساطت ذات« به نف  هیاز خود را که تنها با تک  شیپ  هیمتکلمان امام

صفات و ذات در   تینی »ع هیکرد و نظر دییصفات از ساحت واجب پرداخته بودند، تأ

رابطه صفات و ذات به   هیبا تشب  یمند مطرح نمود. و صورت نظاارا به «یتحقق خارج

  تی فیک  ه«،یدیی تق  تی ثیمفهوا »ح  یریکارگبا وجود، و با به  یفلسف  هیرابطه معقولات ثان 

تب   تینیع  نیا مدعا  صدرا  کرد.  نییرا  اثبات  مقاا  تب  ش،یخو   یدر  بر   نیی افزون 

  ،ییاستثنا  اسیآن در قالب ق  یصفات بر ذات« و صورتبند  ادتی»ز  هیمحذورات نظر

تک  زین  یگرید  یهااستدلال  با  او  نمود.  مبان   هیاقامه  فلسف  یبر  به  یخاص    ژهیوخود، 

نائل    اتصفات و ذ  تینی در وجود«، توانست به اثبات ع  کی»اصالت وجود« و »تشک

که    شوندیم  یبررس  زین  یو سلب   ی صفات اضاف   ،یمناسبت بحث از صفات ذات  به  .دیآ

 هستند.  ی ذات واجب تعال ن یع زیصفات ن  نیصدرا، ا لی بر اساس تحل

 صفات، ذات الهی، عینیت، تساوق، تغایر مفهومی، وحدت مصداقی  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

الهبحث   نسبت صفات  بار  یاز  ذات  مهم   یکی  یتعالی با  و    نیتراز 

اسلام  نیرپاترید فلسفه  و  کلاا  در  ا  یمسائل  دو    نیاست.  از  مسئله 

وجودشناخت معرفت  ی جهت  اهم  یشناختو    را یز  باشد، یم  ت یحائز 

  یمیمستق  یامدهایپ  ،یاتصاف خداوند به صفات کمال  یچگونگ  نییتب

ا  د، یتوح  یبرا انسان از خدا دارد. در    مکانبساطت ذات و  شناخت 

ا  یاصل  افتیچهار ره  ،یتفکر اسلام  خیطول تار شکل    نه یزم  ن یدر 

  ات یمانند علم، قدرت، ح  ،یاشاعره: صفات اله  دگاه یگرفته است: د

  یی با نقدها دگاه ید ن ی. ااندده یو ناآفر میزائد بر ذات، قد یو...، امور

تعدد قدما و خدشه در توحروبه  ن   ،یتذا   دیروست:  فرض ذات    زیو 

 ناسازگار است. یاله  یاز صفات که با غنا یخال

ز  دگاه ید رد  با  کردند.   ابت ی»ن  هی نظر  ادت،یمعتزله:  مطرح  را  ذات« 

امر  ی خداوند ذاتاً دارا ن  یهمه کمالات است و صفات    ستند؛ یزائد 

به وحدت    دگاه ید ن یصفات نشسته است. هرچند ا ی بلکه ذات به جا

نزد برخ  ترکیذات  اما  نوع  یاست،  را  به    یآن  صفات  فروکاستن 

 اند.کرده  یلقت  ،یانگاریسلب یعنیعدا، 

را    ت، ینیو چه ع   ادتیچه ز  ،ی: هرگونه صفتیقم  دیسع  یقاض  دگاه ید

به    اتیو روا  اتیو معتقد است آنچه در آ  کندیم  ینف ناظر  آمده، 

نقا ا  ص یسلب  بس   دگاه ید  ن یاست.  ظاهر  د  یاریبا  نصوص    ی نیاز 

 .رسدیدشوار به نظر م

ف  هیامام  دگاه ید »ع  لسوفانیو  به  اشراق: قائل  با    ت«ینیمشاء و  صفات 

  ،یسلب  ریبه تفس  یآن اختلاف دارند. برخ  ریذات هستند، اما در تفس

ن جاهل  »خدا  برخ  ست«،ی مانند  رو   یو  صفات  کامل  ترادف    ی به 

 رو هستند.روبه یاند که هر دو با مشکلاتآورده 

  یعنیخود،    یفلسف  ع یبد  یاز مبان  یریگملاصدرا با بهره   ان،یم  نیا  در

  ه ی و معقولات ثان  قهیالحقط یوجود، قاعده بس  کیاصالت وجود، تشک

ارائه دهد. او نشان    ت ینیو موجه از ع   ق یدق  ی ریتوانست تفس  ،یفلسف

مفاه تعدد  ح  م یداد  و  قدرت  وجود    اتی علم،  متن  در  تعدد  مستلزا 

ثان همان   ست؛ ین معقولات  که  قائم  ه یگونه  واحد  وجود  ذات  با  اند. 

 یمحض، تماا صفات کمال  طیالوجود و بسعنوان صرف خداوند، به 

اندماج نحو  به  ع   یرا  در  ا  نیو  داراست.  از    ریتفس  نیوحدت  هم 

هماهنگ است.    ینیو هم با نصوص د  رهاند یو ترادف م  یانگاریسلب

  یمهم در حل معما  یه گامی بر حکمت متعال  ه ی ملاصدرا با تک  رو،نیازا

 ذات و صفات برداشته است.  نهیرید

 صفات با ذات  تینیع نیی ملاصدرا در تب یفلسف یمبان

مسائل فلسفه    نیزتریبرانگاز چالش   ی صفات با ذات اله  تی نیع  ن ییتب

تک   یرازیش  ن یاست. صدرالمتأله  یاسلام مبان  ه یبا    ی فلسف  ع یبد  یبر 

مسئله    ن یاز ا  ینو و عقلان  یریتوانست تفس  ه، یخود در حکمت متعال

ا مبنا  ن یارائه دهد. در  پنج  »اصالت    یاساس  ی مقاله،  ملاصدرا شامل 

»اتحاد عاقل و معقول«    «،ی»حرکت جوهر  وجود«،  کیوجود«، »تشک

»معاد جسمان هر    شود یم  یبررس  «یو  نقش  تب  کیو    ت ین یع  ن ییدر 

تب ذات  با  اگرددیم  ن ییصفات  م  ی مبان  ن ی.  که چگونه    دهند ینشان 

و صفات    ستیصفات، مستلزا کثرت در متن وجود ن  میکثرت مفاه

  ه ینظر  ق یعمدرک    ی الوجودند. براواجب   طی بس  قت یحق  نیع  یکمال

از د  تینیع با ذات  مبنا  یبررس  ن،یصدرالمتأله  دگاه یصفات    یچند 

فلسف  یاساس نظاا  ضرور   یدر  ا  یاو  در    ی مبان  ن یاست.  عمدتاً  که 

  ی نو و عقلان  ینییتب  یرا برا  نهیاند، زمشده   یبندصورت   هیحکمت متعال

.  آورندیفراهم م  یاله  طیبا ذات بس  یاتحاد صفات کمال  یاز چگونگ

 .شودیم ل یبه اختصار تحل ی محورن نوشتار، پنج اصل یدر ا

 اصالت وجود . ۱

بن  نیتری اصالت وجود، محور  دیتردیب اصل در فلسفه    نیتری ادیو 

دفاع کرد، بلکه آن    هینظر  نیتنها از ا. او نه رودیملاصدرا به شمار م

بنا با طرح آن تحول  هی حکمت متعال  یتمام  ی را سنگ    ی قرار داد و 

جهان    قتیآورد. به باور ملاصدرا، حق  دی پد  یدر فلسفه اسلام  ی انقلاب

 ها«،ت ی و »ماه  ا«یعنوان »اش. آنچه ما به ستی»وجود« ن  جز  یزیخارج چ

  گونه چ یه  م،یشناسیمانند انسان بودن، درخت بودن و سنگ بودن، م

اص  ت یواقع و  همگ  ی لیمستقل  بلکه  ندارند؛  خارج    ات یاعتبار  یدر 

برا   یذهن انسان  ذهن  که  جلوه   یبندطبقه   یهستند  درک    یهاو 

. در عالم خارج تنها »وجود«  تها را ساخته اسگوناگون وجود، آن 
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که از نحوه تحقق وجود    اندیانتزاع  یمیمفاه   ات،یتحقق دارد و ماه

 . شوندیحاصل م

اگر اصالت    رایصفات دارد؛ ز  تی نیبر مسئله ع  یمیمستق  ریاصل تأث  نیا

  توانند یهمچون علم و قدرت نم  یصفات کمال  گریبا وجود باشد، د

  ن ی ع  ایصفات     ه، یباشند. در نت  یجدا از ذات اله   ی موجودات مستقل

. ملاصدرا با  شوندیم  ینف  یکلبه   ا یهمان وجود واجب خواهند بود  

  ن یو صفات را ع  ندیگزیراه نخست را برم  جود، اصالت و  رفتنیپذ

 .(Shirazi, 1981) کندیم یذات حق معرف ن یع  ه یوجود و در نت

 وجود  کیتشک. ۲

ا   یاساس  ی مبنا   نیدوم نظر  نیملاصدرا در  وجود    ک یتشک  ه یبحث، 

واحدة    قة ی: »الوجود حقسدینویاست. او در کتاب الأسفار الأربعة م

  ی عنیحال مشکک،    ن یواحد و در ع  یقتی وجود حق  یعنیمشککة«؛  

 شرح است:  نیجمله بد  نیا  ریذومراتب، است. تفس

هست  قتیحق  • جهان  سراسر  در    ل یاص  قتیحق  کیتنها    یواحدة: 

 وجود دارد و آن »وجود« است. 

ا  • مصاد  قت یحق  نیمشککة:  در  گوناگون    قیواحد،  مراتب  و 

شدبه  ضع  د یصورت  کامل  وپس،ش یپ   ف،یو  ناقص و  و  ظاهر  تر  تر 

معناشودیم جا    «ی»هست  ی.  همه  موجودات    یکیدر  همه  است؛ 

ا اما  نو هم  کسانیدر همه جا    «ی»هستندگ  نی»هستند«،    ست؛ یسطح 

برتر خداوند  وجود  درجه  شد  ن یبلکه  درجات    مرتبه،   نیدتریو  و 

 وجود ممکنات به تناسب قرب و بعُد از او متفاوت است. 

م  ک یتشک  هینظر اتصال  حلقه  د  انیوجود،  و  وجود    گر یاصالت 

جوهر  ی های نوآور »حرکت  همچون  »وحدت    «یملاصدرا،  و 

در لغت به    کی. تشکدیآیآن، به شمار م  تیوجود« در نها  یشخص

آن    یمعنا با  ملاصدرا  و  است  ضعف«  و  شدت  در  داشتن  »تفاوت 

 وضعفدت واحد، ذومراتب و ذوش  یقتیکه وجود، حق  کندی اثبات م

ا با  نما  نیاست.  همچون  با    یاشنامهینگاه، جهان   گریباز  کیاست 

صحنه   یاصل در  که  »وجود«  ناا  لباس   یهابه  با  و  گوناگون،  ها 

از شدت و    یو با درجات مختلف  ها،تیماه  یعنیمتفاوت،    یهانقش 

مرتبه در    نیترف یاز ضع  شود؛یمراتب وجود، ظاهر م  یعنیضعف،  

 است.   یمرتبه که ذات واجب تعال  نیدترین و شدیترجمادات تا کامل

مبنا  کاربست تشک  یدو  و  تب  کیاصالت   تینیع  نییدر 

 صفات 

وجود دارد و آن وجود    لیاص  قتیحق  کیاصالت وجود، تنها    هیپا  بر

  قت یحق  ن یوجود، ا  کیبر اساس تشک  گر،ید  یصرف است. از سو

 ن یدتری و شد  نیاست که بالاتر  فی و ضع  د یمراتب شد  ی واحد دارا

کمال صفات  است.  متعال  خداوند  همان  آن،  علم،    ،یمرتبه  مانند 

و کمالات آن هستند. حال    ونو...، از سنخ وجود و شئ  اتیقدرت، ح

 یتمام  دیبا  عتاًیمرتبه وجود باشد، طب  نیدتریاگر وجود واجب، شد

وجود اعل  یکمالات  نحو  به  ا  یرا  و  باشد  دارا  اتم  کمالات    ن یو 

زائد بر ذات،    زیهر چ  رایزائد بر ذات او باشند؛ ز  یامور  توانند ینم

واجب    ذات به    تواند ی ممکن است که نم   ه یمستقل و در نت  یموجود

و تنها در مقاا    گرندیکدی  نیذات و ع  نیصفات ع   ن،ی. بنابراابدیراه  

 . (Shirazi, 1981)مفهوا با هم تفاوت دارند  

 ی حرکت جوهر. ۳

در خودِ    ءیوجود، هر ش  یعنی  ،ی هست  ، یحرکت جوهر  ه ینظر  طبق 

است.    یو تحول دائم  رییذات و جوهرش همواره در حال حرکت، تغ

چون رنگ، اندازه    ،یسطح  یهایژگیتنها در عوارض و و  رییتغ  نیا

  ا یاش  یدرون  تی و ماه  قتیبلکه خودِ حق  شود،یمکان، خلاصه نم  ای

  ن یبر اصالت وجود، چن  ه یبا تک  درااست. ملاص  انیو در جر  الیس  زین

از آن ا که    قتیکه آنچه حق  کندی استدلال م دارد، »وجود« است. 

  ک،یتشک   هیذومراتب و مشکک است، طبق نظر  ال، یس  یقتیوجود حق

ثابت    تواندیهمان »وجود« است، نم  قتشیکه حق  ایپس خودِ جوهر اش

بنابرا   همواره در ذات و جوهر خود    یهمه موجودات ماد  ن،یباشد. 

 «یهمان »حرکت جوهر  نیهستند و ا  یدائم  لانیدر حال حرکت و س

خروشان است. ما و همه    یهمچون رود  یهست  ب، یترت  نی است. به ا

در    شهیهم  انِیثابت در بستر رود، بلکه خود جر  یهاجهان، نه سنگ 

است که کمال،   یتحول دائم  نی . از درون امیحال تحولِ آب هست 

 . (Shirazi, 1981)ابد  ییمعنا م اتیمعاد و ح
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 اتحاد عاقل و معقول. ۴

  ی و حضور  ق یطور عمرا به   یزیکه انسان چ  یهنگام  ه،ینظر  ن یطبق ا

  ی عنیشناسنده، و وجود معقول،    یعنیوجود عاقل،    نیب  کند،یدرک م

درک   ایمعلوا   و    کیشده،  مفهوا  رخ    ی وجود  ی گانگیاتحاد 

 ی شده جزئشناخته   ،یقیدر لحظه شناخت حق  گر،ید  انیب . به  دهدیم

بر اصالت وجود استدلال    هیبا تک  صدرا . ملاشودیاز وجود شناسنده م

آنچه    زیشناخت ن   ندیوجود آن است. در فرا  ز،یهر چ  قتیکرد که حق

»وجود« است.    کیبلکه    ست،ی»صورت« صرف ن  کی  شود،یمنتقل م

وجود آن    کند،ی را درک م  یزیانسان چ   یکه وقت  شودی م  نیا   ه ینت

قالب   م  «ی»وجود ذهن  کیمعلوا در  نزد عاقل حاضر  از  ی در  شود. 

دو هر  که  حق  یعنی  ها،ن یا  یآن ا  معقول،  و  »وجود«    قتشانیعاقل 

  ل یواحد را تشک قت یحق کیدو وجود با هم متحد شده و  ن یاست، ا

  ن یعاقل، ع  یعنیالمعقول«؛    نی: »العاقل عدیگوی. ملاصدرا مدهندیم

به ا   ی درون  یدگرگون  کی  ی قیشناخت حق  ب، یترت  ن یمعقول است. 

 فهمدیرا واقعاً م  یزیچ  یاطلاعات. انسان وقت  تانباش   کیاست، نه  

انسان    شود؛یم  یکیو با آن    شودی از وجود او م  یجزئ  زیکه آن چ

 . (Shirazi, 1981)است   ده یاست که فهم  ییزهایم موع تماا چ

 یمعاد جسمان. ۵

  ی که مرگ نابود  کندی م  نییخود تب  یمعاد جسمان  هیبا نظر  ملاصدرا

  ، یاست. نفس انسان در طول زندگ  ییبلکه تولد و تکامل نها ست،ین

در    ی زندگ  ی خود برا  ی در حال ساختن بدن ابد   ،یبا حرکت جوهر

است که    یزیچ  قاًیدق  شود،یظاهر م  امت یاست. آنچه در ق  گریعالم د

خود پرورش داده است. بهشت و جهنم،    دروندر    ایدن  ن یانسان در ا

نگاه، هم معاد    ن یهستند. ا  یملکات نفسان  شده ی و جسمان  ینیت سم ع

به شکل قبال    تی و هم مسئول  کندیم  ن ییتب  یعقلان  یرا  را در  انسان 

 . دهدیم شیافزا  یاسابقهیطور ببه  شیهاشه یاعمال و اند

مهم   ملاصدرا نظر  نیتردر  طول  دیگویم  اشهیبخش  در  نفس   :

و صورت    ت یهو  دش،یاعمال، اخلاق و عقا  لیبه دل   ، یوی دن  یزندگ

م  یبرا  یخاص  یباطن اسازد یخود  مرگ،  لحظه  در  حرکت    نی. 

  ظ یغل  ی و ارتباط نفس با بدن ماد  رسدیبه نقطه اوج خود م  یجوهر

م  ی و عنصر به دلشودیقطع  نفس،  اما  که    ی سلطه وجود  همان  لی. 

بدن بلافاصله  است،  کرده  از    دیجد  یکسب  پس  عالم  با  متناسب  و 

برزخ    یعنیمرگ،    ,Shirazi)  سازدیخود م  یبرا  امت،یق  ایعالم 

1975) . 

محور  ی وجود  شه ی اند  ن،یبنابرا با  وجود،    ت یملاصدرا  اصالت 

  دهد یجامع ارائه م ینظام  ،یمراتب وجود و حرکت جوهر کیتشک

  ریو انسان را در مس  داند ی مراتب م  ی و دارا  ا یپو  ال، یکه وجود را س

وجود رس  یتکامل  هست  دن یتا  مبدأ  م  یبه  ادهدیقرار    ی مبان  ن ی. 

صفات با ذات، نه    تی نیع  هیکه نظر  دهند ینشان م  یروشنگانه به پنج

حکمت    ن یادیاصول بن  یعیطب    هی بلکه نت  ،یصرف کلام  یادعا  کی

ا  هیمتعال از  و  استحکاا عقلان  ن یاست  از  برخوردار    یاژه یو  یجهت 

 .باشدیم

  ی قیتطب  یبررس  ست؛یمفهوم مستلزم کثرت مصداق ن  کثرت

 ملاصدرا یدر نظام فلسف 

  ن ییدر تب  ید یدر فلسفه ملاصدرا که نقش کل  ن یادیاز اصول بن  یکی

  ی ذهن  م یتعدد مفاه  انی»عدا تلازا م  کند،ی م  فایصفات با ذات ا  ت ینیع

ذهن    نکه یتر، صرِف اروشن   انیاست. به ب  «یخارج  ق یو تعدد مصاد

که در    ستیمعنا ن  نیدارد، به ا  زیچ  کیاز    زیانسان چند مفهوا متما

رو باشد. برعکس،  با چند وجود مستقل و متکثر روبه   زیجهان خارج ن

متعدد و    میمنشأ انتزاع مفاه  ،یمصداق واحد خارج  کیامکان دارد  

 باشد.  نیگاه متبا

  « یماهو  میبحث عمدتاً ناظر به »مفاه  نیکه ا  کندی م  دیتأک   ملاصدرا

اشاره    ءیش  کیمحدود    ت یکه به ذات و ماه  یمیمفاه  یعنیاست؛  

مفاه  نه  ثان  ، یرماهویغ  میدارند،  معقولات  اساس  یفلسف  ه ی مانند  بر   .

ماه  دگاه ید الوجود«،  در  به  تی»اصالت  بالذات  نه  و  »بالعرض«  طور 

ب دارد؛  وجود  اص  ن یدخارج  وجود  که  ماه  لیمعنا  و  تنها    ت یاست 

 . (Shirazi, 1981)  دیآیاز آن به شمار م یانتزاع یاجنبه 
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 ی روشنگر: صندل مثال

م  م یتفه  یبرا مطلب  نظر    یخارج  یصندل  کی   توانیبهتر  در  را 

هم از  ع  کی  ن یگرفت.  مفاه  ین یمصداق  انسان  ذهن  واحد،    م یو 

 از جمله:  کند،یانتزاع م یمتعدد

 علت بودن؛ کی  هینت  یعنیبودن،  معلول

 بودن؛  مخلوق

 بودن؛  مصنوع

 نشستن بودن؛   لهیوس

 استراحت بودن.  لهیوس

  ،یهمان صندل  یعنیمصداق واحد،    کیمختلف بر    میمفاه  ن یا  همه

 . ان امدینم قیبه کثرت مصاد می کثرت مفاه ن،یصادق هستند. بنابرا

 طرفه کی  ی( قاعده منطقالف

 به دست آورد: یدو قاعده منطق توانی فوق م لیتحل از

مفاه  در تعدد  کثرت:  ضرور  م،یساحت  مصاد  ی ملازمه  تعدد    ق یبا 

مفهوم  یعنیندارد؛   کثرت  کثرت مصداق  توانینم  یاز صرف   یبه 

 حکم کرد. 

ضرور  در ملازمه  مفهوا،  وحدت  وحدت:  وحدت    یساحت  با 

دارد؛   مفهوم  یعنیمصداق  دار  یاگر  به    م،یواحد  ناظر    کیمعمولاً 

 مصداق واحد خواهد بود. 

 است. رمتقارنیو غ طرفهک یرابطه،  نیا

 یبر صفات اله ق یملاصدرا و تطب دییتأ

خارج    قتیحق  کیکه    کندیم  د ییتأ  یروشنبه   ملاصدرا در  واحد 

چند  تواندیم برا  ن یمصداق  باشد؛  مختلف  »وجود    ی مفهوا  نمونه، 

وحدت، هم »معلول« است، هم »معلوا« و هم »مرزوق«.   ن یدر ع د«یز

هم اله   نیآنگاه  صفات  به  را  تعدد  دهدیم  میتعم  یاصل  وجود  با   :

ذات و وجود    نیع  یهمگ  ات،یح  و چون علم، قدرت    یصفات  یمفهوم

بر تعدد    لیهرگز دل  میهستند. به باور او، صرف تعدد مفاه   ی واحد اله

بر   یمستقل ل یمگر آنکه دل ست،یدر خارج ن  قیمصاد یو ذات  یوجود

 . (Shirazi, 1981)تعدد اقامه شود   نیا

 

 یمتن عرب تی ملاصدرا به روا ی( استدلال فلسفب

 :سد ینویباره م ن یدر ا ن یصدرالمتأله

فرَْداً   »فَإِنَّ کَانَ  رُبَّمَا  وَاحِدَةٍ  حَیْثِیَّةٍ  مِنْ  وَاحِدَةً  وَحَقِیقَةً  وَاحِداً  أَمرْاً 

وَمُصْدَاقاً لِمَفْهُومَاتٍ مُتعََدِّدَةٍ وَمعََانٍ مُخْتَلِفَةٍ، کَکَوْنِ وُجُودِ زَیْدٍ معَْلُولاً  

فَإِنَّ اخْتِلَ یُوجِبُ    افَوَمعَْلُوماً وَمرَْزُوقاً وَمُتعََلَّقاً.  لَیْسَ ممَِّا  الْمعََانیِ  هَذِهِ 

الْحَقِیقِیَّةِ   الصِّفَاتِ  کَاخْتِلَافِ  حدَِةٍ،  عَلىَ  وُجُودٌ  مِنْهَا  لکُِلٍّ  یَکُونَ  أَنْ 

الْحُکمََاءِ.   جَمِیعِ  بِاتِّفَاقِ  الإِْلَهیِِّ  الْأحََدیِِّ  الْوُجُودِ  عَیْنُ  هیَِ  الَّتیِ  الْإِلَهیَِّةِ 

 رََّدُ تعََدُّدِ الْمَفْهوُمَاتِ لَا یُوجِبُ أَنْ تَکُونَ حَقِیقةَُ کُلٍّ  مُ  أَنَّ وَالْحَاصلُِ:  

مِنْهَا ونََحْوُ وُجُودِهِ غیَرَْ حَقِیقَةِ الْآخرَِ وَوُجُودِهِ، إلَِّا بِدَلیِلٍ آخرََ غَیرِْ تعََدُّدِ  

واَحِدٍ کُلِّ  ذَاتُ  یَکوُنَ  أَنْ  یُوجِبُ  واَخْتِلَافِهِ  ذَاتِ    الْمَفْهُواِ  غَیرَْ  مِنْهَا 

 . (Shirazi, 1981)الْآخرَِ« 

  م یانتزاع مفاه  ییکه ذهن انسان توانا  دهدی نشان م  لیتحل  نیا  ن،یبنابرا

نشانه    گاه چ یه  یکثرت ذهن  نیواحد را دارد و ا  ءیش  کیگوناگون از  

ن در جهان خارج  به  ستیکثرت  معمولاً  مفهوا  مقابل، وحدت  در   .

رابطه ذهن    یدگی چیتنها پنه   دگاه ی د  نیوحدت مصداق اشاره دارد. ا

موجود    کی  لیذهن در تحل  ییبلکه توانا  کشد،یم  ریتصورا به    نیو ع

بر    هی. ملاصدرا با تکسازدیآشکار م  زیمختلف را ن  یایمنفرد از زوا

به   نیهم نظر  یخوباصل،  است  را    ت ین یع  ه یتوانسته  ذات  با  صفات 

مفاه  هیتوج کثرت  که  دهد  نشان  و  ه   میکند  با    یمنافات  چیصفات، 

 ندارد.  یوحدت و بساطت ذات اله

 ،یفلسف  هیمعقولات ثان  یعنی بودن صفات وجود،    یاندماج

 در خارج 

 ه یمعقولات ثان شی دای : پتیفراتر از وجود و ماه. ۱

واقع  انسان با  مواجهه  بن  ،یخارج  تیدر  مفهوا  دو  بر    ن یادیافزون 

که در ذهن    شودی رو مروبه   زین  یگرید  م یبا مفاه  ت«،ی»وجود« و »ماه

و نه   اند ی تصورات محض ذهن ده یی نه زا  میمفاه نی. ابندندیاو نقش م

دارند و از   یدر امور خارج شهیبلکه ر ؛یصرف نفسان  تیحاصل فعال

  ی در اصطلاح فلسف میدسته از مفاه  ن ی. اشوندیم انتزاع  ی نیع تیواقع

ثان م  شوندیم  ده ینام  «یفلسف  هی»معقولات  جمله  از  به    توانیکه 

 . (Shirazi, 1981)و وجوب اشاره کرد   تیفعل ت،ی وحدت، عل
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 یبدون اصالت وجود  یخارج  شهی ر. ۲

ها  اصالت آن   یدر خارج به معنا  م یمفاه  ن یداشتن ا  شه یحال، ر  نیا  با

که  ستین است  مفهوا وجود  تنها  »اصالت وجود«،  اصل  اساس  بر   .

انتزاع    تیهرچند از واقع  م،یمفاه  گر یدارد. د  یو تحقق خارج تینیع

طور مستقل باشند. به  به  یمتن و ذات خارج  انگریب  توانند یاند، نمشده 

د عل  ی میمفاه  گر،یعبارت  وحدت،  همچون    ت ی مانند  وجوب،  و 

  ها یژگیدهنده وندارند، بلکه نشان   یمستقل  یِخارج  قت یحق  ات،یماه

 . (Shirazi, 1981) هستند  یخارج ءیو صفاتِ ذاتِ ش

 ی اندماج یهاتیثیح ینقش ذهن در جداساز. ۳

و و  نیا فعال  ها،یژگیصفات    م یمفاه  یذهن در جداساز  تیحاصل 

  میمفاه   نیواحدند. اما نکته مهم آن است که ا تیواقع  کیمتعدد از  

ع ر  نیدر  به   شهیحال در خارج  و  »اندماجدارند  متن   «یصورت  در 

را   میمفاه نیسو، ذهن ا کی: از نکهیا حی. توض اندافته یوجود حضور 

 سازد؛ یها را صرفاً نمو آن   کندیم   افتیدر  رجطور منفعلانه از خابه 

صورت پراکنده و مستقل از  در خارج به   میمفاه  نیا  گر،ید  یاز سو

وجود مستهلک، مضمحل و   قتی وجود ندارند، بلکه در حق گریکدی

آورند. آنچه    دیپد  یدر ذات خارج  یتکثر  آنکه یمندرج هستند، ب

انسان است    ذهن واحد است، اما    قت یحق  کیدر خارج موجود است  

و از عمق وجود    کندیجدا م  گریکد یرا از    ده یتندرهم   یهات یثیکه ح

 .(Shirazi, 1981)  دینمایانتزاع م ءیش

 ی اندماج یهاتیثیح ریتفس . ۴

موجود در    «یاندماج  یهات یثی»ح  انگریب  ، یفلسف  هی معقولات ثان  تماا

»عل  یمتن واقع هستند. برا مفهوا »وحدت«،    ای  ت«یمثال، در مفهوا 

دارا   یخارج  قتیتماا حق وحدت    ای  ی رگذاریتأث  تیثیح  یوجود، 

  قت یرا از آن حق  هات یثیح  نینگاه خود، ا  ه یاست. ذهن بسته به زاو

م انتزاع  بدکندیواحد  مواجه   ء یش  کیبا    ب،ی ترت  ن ی.  که    میواحد 

  ی در خود جا  یو اندماج  ده یتنصورت درهممتعدد را به   یهات یثیح

 داده است.

 

 

 اتحاد متحصل و لامتحصل. ۵

 یعنیبا وجود، از نوع »اتحاد متحصل،    یاندماج  یهات ی ثیح  ن یا  اتحاد

لامتحصل،    ،یخارج ش  رمستقل«یغ  یعنیبا  وجود    ن یع  ء،یاست. 

  ،یانتزاع  یهات یثیکه ح  یو »متحصل« است، در حال  یتحقق خارج

غ و  موجوداندرمستقل ی»لامتحصل«  آنِ    یقیطور حقبه   ت ی. حکم  از 

دل به  اما  است؛  ا  قت یبا حق  هات ی ثیح  ن یا  د اتحا  ل یوجود    ن یوجود، 

آن  به  نحکم  بنابراکندیم  تیسرا  ز یها  موجود    هات ی ثیح  ن یا  ن، ی. 

 یاندماج  ت یثی افزوده بر وجود، بلکه به ح  ی صورت امرهستند، نه به 

 خودِ وجود. 

»اعتبار  میمفاه  ن یا  قیمصاد خارج  پر    «یدر  را  خارج  و  هستند 

ها  بودن آن   «یالامرو نفس   یبودن به »واقع  ی اعتبار  ن یاند، اما انکرده 

 .(Shirazi, 1981)  زندینم یالطمه   چیه

 ی اندماج هی دییتق تیثیح. ۶

واسطه وجود موجود است«،  »وحدت در خارج به   شودی گفته م  یوقت

 رو،ن یاست. ازا  «یاندماج  ه یدییتق  ت یثیوساطت وجود از نوع »ح  نیا

ا »نفس   ی دارا  یفلسف  ق یحقا  ن یتماا  هرچند    «یالامرتحقق  هستند. 

برا بالذات  نم  ت یموجود  ی مصداق  بالذات    ندیآیبه شمار  و  اولاً  و 

به   ستند، یموجود ن ثان  واسطهاما   یو بالعرض، تحقق خارج  اًیوجود و 

 اند. کرده  دایپ

 ن ی در کلام صدرالمتأله یدیاصطلاحات کل. ۷

و    یواژگان انطباع  اندراج،  تضمن،  اندماج،  استهلاک،  همچون 

کل اصطلاحات  از  به   یاید یاضمحلال،  فلاسفه،  که   ژه یوهستند 

  انگریب  میمفاه  نیاند. ارابطه به کار برده   نیا  نییتب  یبرا  ن،یصدرالمتأله

وجود، هرچند در مقاا مفهوا متکثرند،    ی هات یثی آنند که صفات و ح

  گونه چ یو ه   شوند ی حاضر م  ده یتنواحد و درهم  رتصواما در خارج به 

 . (Shirazi, 1981)  آورندینم  دیپد یدر ذات خارج یتکثر

تحل  ن، یبنابرا اساس  ثان  ل یبر  معقولات  جمله    ی فلسف  هی فوق،  از  که 

و وجوب است، نه ساخته صرف ذهن    تیها وحدت، عل آن  نیترمهم

دارا نه  وجود   ی و  حق  ی اصالت  از  بلکه    قت یمستقل  وجودند؛ 

از  در متن واقع هستند که ذهن آن   یاندماج  ییهات یثیح   کیها را 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

7 

در نظاا    یدرستکه به   دگاه ی د  نی. اکندی انتزاع م  ط یواحد و بس  قتیحق

صفات    ت ینی ع  ن ییتب یرا برا   نهیشده، زم یبند صورت  ه یحکمت متعال

از    م، یکه کثرت مفاه  دهد ینشان م  را یز  آورد؛ی فراهم م  ی با ذات اله

مفاه کمال  میجمله  وجود   ،یصفات  متن  در  کثرت  مستلزا  هرگز 

 نخواهد بود. 

 هیدر حکمت متعال ی وجود و وجود جمع کیتشک

 یدو مفهوم در فلسفه اسلام گاهی جا. ۱

به    یدر فلسفه اسلام  نیادیبن  میاز مفاه  یوجود و وجود جمع  کیتشک

ف  روندیشمار م توسط  همچون ملاصدرا    یبزرگ  لسوفانیکه عمدتاً 

تب  یبند صورت اشده   نییو  م  نیاند.  نسبت  رابطه و  به  مفهوا    ان یدو 

  ی محور  ی»وحدت« و »کثرت« در ساحت وجود اشاره دارند و نقش

 . کنندیم  فایا  هیحکمت متعال یدر نظاا فلسف

 وجود  کیتشک فی تعر. ۲

ا  کیتشک به  دارا  نیوجود  وجود  که  گوناگون    یمعناست  مراتب 

ا اما  به   نیاست،  از    وستهیپ  فیط  کی صورت  مراتب  ذومراتب،  و 

وجود واحد    گر، یاند. به عبارت دقرار گرفته  ن،یترف یتا ضع  نیتریقو

 . باشدیشدت و ضعف م یوحدت، دارا  نی است، اما در ع

 توجه کرد: ریبه مثال ز  توانیتر شدن مطلب مروشن  یبرا

مرتبه    نیدتری و شد  نیترالوجود، کاملواجب   یعنیوجود خداوند،    •

 وجود است. 

ح  • انسان،  هر    اهانیگ  وانات،یوجود  جمادات،  مراتب    ک یو 

نوع  یترنییپا به  همه  اما  هستند،  دارا  را  وجود  وجود    یاز  از 

 برخوردارند.

حال، موجودات    نیواحد است، اما در ع  قتیحق  کیوجود    ن،یبنابرا

هستند.    کیذومراتب، در آن شر  یعنیصورت »مشکک«،  مختلف به

 «، ی»اشتراک معنو:  ردی گیقرار م  گرید  دگاه یدر مقابل دو د  هینظر  نیا

و »اشتراک    داند، ی همه موجودات م  یبرا  کسان یکه وجود را کاملاً  

  ی لفظ مشترک و فاقد معنا  کیصورت  به   ط که وجود را فق  «،یلفظ

 .کندیم یواحد تلق

 

 دوش آن مراتب وجود و صفات هم . ۳

همگ  وجود هو    یایمعان  یو  »بما  موجود  و  وجود  صفات  از  که 

به شمار م با وجود  هم  ف،ی ردو هم   ندیآیموجود«  و مساوق  دوش 

ن  پ  زیهستند،  و  گوناگون  حق  یاوستهیمراتب  در    قت یدارند.  وجود 

  یعقل  یاو در مرتبه   ،یو مثال  یالی صور خ  ی ادر مرتبه   ، یماد  یامرتبه

ا  زین  یا. مرتبه ابدییتحقق م مراتب است، مرتبه    ن یکه فراتر از همه 

که شائبه امکان و نقص در آن راه ندارد و از »وجوب    باشدیم  یاله

 وجود« برخوردار است. 

است؛    د یبه سمت شد  فیعالم در قوس صعود، از ضع  یوجود  ریس

عال  یاگونه به  در  وجود  بالاتر  نیتریکه  همان    نیو  وجود،  سلسله 

اشرف و اشد    ، یاعل  یااست. وجود او در مرتبه   ی وجود واجب تعال

  ی و نامتناه  زال، یو لا    زل یلم    یعنی  ، یابد  ی قرار دارد که از وجوب ازل

ه به  و  است  برخوردار  شدت  غا  چی در  و  نها  ت یحد  محدود    یتیو 

هم گرددینم صفات  همه  هم .  و  لوازا    فیرددوش  از  که  وجود، 

 ,Shirazi)   باشندیهمچون وجود م  هایژگیو  نیدر ا  زیوجودند، ن

1981) . 

 هاتی و محدود  صی منشأ نقا. ۴

حدود شکن  ص،ینقا  یتمام و  مشاهده    یها  وجود  سلسله  در  که 

اعمال  ی ناش  شوند،یم و  تنزل  ناح  یاز  از  که  علت صورت    ه یاست 

اردیپذیم به  ا   نی.  با  علت  که  نوع   ادیمعنا  فراهم    یخود،  را  تنزل 

سلسله    کیبا علت، از    سهیآن، معلول در مقا   هیکه در نت  آوردیم

 .ماندیم بهره یکمالات ب

 در مقابل وجود خاص یوجود جمع. ۵

 :سد ینویباره م ن یدر ا ن یصدرالمتأله

سَواَءٌ    »إِنْ المَْاهِیَةُ  هُوَ  الَّذِی  المَْعْنىَ  لذَِلکَِ  مِصْدَاقاً  یَکُونُ  مَا  بِهَا  أرُِیدَ 

وجُِدَتْ فِیهَا مَاهِیةٌَ أخُْرَى أَاْ لَا، فَذلَکَِ لَا یُنَافیِ اتِّحَادَ المَْاهِیَاتِ الْکَثِیرَةِ  

اتِّ یُ وَِّزُونَ  لَا  وَالْ ُمْهُورُ  وَاحِدٍ.  وُجُودٍ  فیِ    حَادَفیِ  الْمُتَبَایِنةَِ  الْأَشْیَاءِ 

الْوُجُودِ لِلَاشْتِبَاهِ الْوَاقِعِ لَهمُْ بَیْنَ الْأَمرَْیْنِ وَالْخَلْطِ بَیْنَ الْحَقِیقةَِ بِالمَْعْنَیَیْنِ«  

(Shirazi, 1981) . 
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نسبت به مادون خود   یوجود قتیوجود، هر حق یکیسلسله تشک در

  ق یهمه حقا  ن، یتر است. بنابراتر و نسبت به مافوق خود ناقصکامل

مرتبه خاص  یوجود از  فراتر  ماه  ی که  برتر«  »وجود  دارند،    یتیقرار 

 اساس: ن ی. بر اشودیهستند که از آن مرتبه انتزاع م

برتر در عالم    ی وجود دارد، وجود  عت یکه در عالم طب  یتیهر ماه   •

 مثال دارد.

برتر در عالم م ردات    ی که در عالم مثال هست، وجود  یتی هر ماه  •

 و عقول دارد. 

برتر در عالم    یوجود  شود،یم  افتیکه در عالم عقول    یتیهر ماه  •

 دارد. یالوه

 تیرابطه بساطت، وحدت و جمع. ۶

خواهد داشت.    یشتریبرتر باشد، بساطت و وحدت ب  ی وجود  هرچه

برتر که  بالذات  واجب  »بس  نیوجود  است،  فرض  قابل    ط ی وجود 

 نیاست. همچن  یعار  یفرضقابل  ب یو از هر نوع ترک   باشدیمحض« م 

تنها مثل و مانند ندارد، بلکه فرض مثل و مانند  محض« است؛ نه   گانهی» 

 . ستیآن ممکن ن ی برا زین

باشد، بساطت و وحدت    ترفیفروتر و ضع  یمقابل، هرچه وجود  در

از    ءی. هر ششودیو کثرت آن افزوده م  بیو بر ترک   افتهیآن کاهش  

نوع ترک   یغالباً حاو  عتیعالم طب به علاوه، مثل و    بیچند  است و 

  ی حت  ایبسا قابل تحقق و  آن قابل فرض، و چه   ی برا  ینامتناه  ی مانندها

 نوع.  کی افرادمتحقق است، مانند 

 گرفت:  ه ینت توانی م ن ایا از

افزا  • وجود  بساطت  و  وحدت  ن   ت«ی»جمع  ابد،ی  شیهرچه    زیآن 

 خواهد بود.  یشتریب  اتیماه یوجود جمع یعنی ابد؛ییم یفزون

آن کاسته    تیاز جمع  ابد،ی  شیوجود افزا  بیهرچه کثرت و ترک   •

 .شودیم

را در خود    یشتری ب  یبرخوردار باشد، معان  ت یاز جمع  ی اگر موجود  •

 . دهدیاز خود بروز م ی شتریداده و آثار ب یجا

تلازا    تیقوّت و رفعت وجودات با وحدت، بساطت و جمع  ن،یبنابرا

و تقابل همراه   بیدارد و در مقابل، نازل بودن و ضعف با کثرت، ترک 

 است.

 ن یصدرالمتأله یینها دیتأک. ۷

 :سدینویم نه یزم ن یدر ا ن یصدرالمتأله

مُتَفَاوِتَةٍ    »أَنَّ نشََآتٍ  وَلِلْوُجُودِ  الْمَوجُْودِیَّةِ،  فیِ  مرََاتِبَ  لِلْمَوْجُودَاتِ 

وَالعَْقْلِیَّةِ   الْإِلهَِیَّةِ  کَالنَّشْأَةِ  وَأَخَسُّ،  أنَْقَصُ  وَبعَْضُهَا  وَأشَرَْفُ  أَتمَُّ  بعَْضُهَا 

أَ نَشْأَةٍ  ولَکُِلِّ  وَالطَّبیِعِیَّةِ،  النَّشْأَةَ.    حکَْااٌوَالنَّفْسیَِّةِ  تِلکَْ  تَنَاسُبُ  وَلَواَزِاُ 

کَانَتِ   وَأقَْوَى،  أرَْفَعَ  کَانَتْ  کُلَّمَا  الوُْجُودِیَّةَ  النَّشْأَةَ  أَنَّ  أَیْضاً  وَیعُْلمَُ 

أنَْزَلَ   کَانَتْ  وَکُلَّمَا  أقَرَْبَ،  واَلْ مَْعِیَّةِ  الْوحَْدَةِ  إلِىَ  فِیهَا  الْمَوْجُودَاتُ 

کَانَ المَْاهِیَاتِ  وَأَضعْفََ،  فَأَکْثرَُ  أَمْیلََ.  وَالتَّضَادِّ  وَالتَّفرَُّقَةِ  التَّکَثُّرِ  إِلىَ  تْ 

غَیرُْ مُتَضَادَّةٍ فیِ  -وَهُوَ أَنْزَلُ الْعَوَالمِِ  -الْمُتَضَادَّةِ فیِ هَذَا العَْالمَِ الطَّبیِعیِِّ 

وَکَا واَلْبیََاضِ،  کَالسَّوَادِ  النَّفْسَانیِِّ،  کُلَّ  العَْالمَِ  فَإِنَّ  واَلْبرُُودَةِ.  لْحرََارَةِ 

غَیرُْ   الطَّبِیعیِِّ  الوُْجُودِ  هذََا  فیِ  مُتَضَادَّانِ  الْأَطرَْافِ  هَذِهِ  مِنْ  طرََفَیْنِ 

الْ سِمِْ   وَقُصُورِ  الْ مَْعِیَّةِ  عَنِ  لِقُصوُرهِمَِا  وَاحِدٍ  جِسمٍْ  فیِ  مُ ْتمَِعَیْنِ 

عاً فیِ زمََانٍ وَاحِدٍ، وَهمَُا معَاً مَوْجُودَانِ فیِ خَیَالٍ مَ  مَاالطَّبِیعیِِّ عَنْ قَبُولِهِ

وَاحِدٍ. وَکَذَا الْمُخْتَلِفَاتُ فیِ عَالمَِ النَّفسِْ مُتَّفِقَةُ الْوُجُودِ فیِ عَالمَِ العَْقْلِ« 

(Shirazi, 1981) . 

وجود جمع  کیتشک  ن،یبنابرا و  اساس  یوجود  رکن  نظاا   یدو  در 

متعال تب   اند ه یحکمت  واحد    قت یحق  ک یچگونه    کنند یم  ن ییکه 

و کمالات    یبساطت و وحدت، جامع معان  نیدر ع   تواند ی م  یوجود

  ت یو برتر باشد، بساطت و جمع  دتریشد  یمتکثر باشد. هرچه وجود

نگاه،    نی. اردیگیفاصله م  یو کثرت ظاهر  ب یداشته و از ترک   یشتریب

اله  تی نیع  نییتب  سازنهیزم ذات  با  ن  یصفات  تحقق    یچگونگ  زیو 

 . گرددیوحدت وجود م نیکثرات در ع

 ذات و صفات  تی نیو نسبت آن با ع دارتیاتحاد دو امر فعل  استحاله

از سنخ   یصفات با ذات اله ت ینیع  اینکته که آ ن یروشن شدن ا یبرا

  ن یا  ینه، لازا است نخست اصل و مبنا   ای»اتحاد دو امر بالفعل« است  

اساساً اتحاد دو    ایآن است که آ  یشود. پرسش اساس  یمسئله بررس



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

9 

  ی را برا   نه یپرسش، زم  نیپاسخ به ا  ر؟یخ  ا یاست    ریپذامر بالفعل امکان

 .آوردی صفات و ذات فراهم م  تین یع یاز معنا یترق یدرک دق

 : امتناع اتحاد دو امر بالفعلیفلسف یمبنا

است که اتحاد    ن یا  د یآیعنوان مبنا به دست مبه   یبررس  ن یدر ا  آنچه 

اساس،    نیمحال است. بر ا  لسوفانیهمگان ف  دگاه ی دو امر بالفعل از د

اتحاد    یبه معنا  د یصفات با ذات را هرگز نبا  ت ین یکه ع  شودیروشن م

 آنکه:  شتری ب  حیکرد. توض ریدو امر بالفعل تفس

 اول: مقدمه

ش  اگر هر    ء یدو  به    ی وجود  کیکه  بخواهند  دارند،    ک یمستقل 

 شوند، تنها سه حالت متصور است:   لیوجود واحد تبد

 .مانندیم یپس از اتحاد، همچنان باق  یدو، حت هر

 .رودی م نیاز ب یگر یو د ماندی م یاز آن دو باق یکی

 . دیآیم دیپد یسوم ء یو ش  شوندیدو نابود م هر

 دوا: مقدمه

 باطل هستند:  ادشده یسه حالت  هر

اتحاد، دق  لیدل  • از  اگر دو موجود پس  مانند    قاًیبطلان حالت اول: 

  اند مانده یمستقل باق ءیبمانند، در واقع دو ش یاز آن، هر دو باق شیپ

 رخ نداده است.  یاتحاد چیو ه 

اگر    ل یدل  • ب  ء یاز دو ش  یک یبطلان حالت دوا:  تنها    ن یاز  برود و 

نابود شده و    یکیصورت نگرفته، بلکه    یبماند، اتحاد  یباق  یگرید

با    تواندیکه معدوا شده م  یزیمانده است. چگونه چ  یباق  یگرید

 متحد گردد؟  گریموجود د

  ن یش ینابود شوند و وجود پ  ء یبطلان حالت سوا: اگر هر دو ش  لیدل  •

اتحاد محقق نشده، بلکه    زیصورت ن  نیخود را از دست بدهند، در ا

 آمده است.   دیپد یدیجد ءیو ش افته یزوال  ن یشیپ ء یدو ش

   ه یاتحاد دو امر بالفعل، نت  یتوجه به بطلان همه حالات ممکن برا  با

 . (Shirazi, 1981)محال است   یاتحاد نی که چن شودیگرفته م

 صفات با ذات   تی نیع ن ییمبنا در تب کاربست

بالفعل محال است، ع  از امر  اتحاد دو  با ذات    تین یآن ا که  صفات 

نم  یاله معنا  توانی را  با    یاتحاد موجود  یبه  ناا »صفت«  به  مستقل 

معناست که    ن یبد  ت ین یبه ناا »ذات« دانست. بلکه ع  گرید  یموجود

  قت یمستقل و منحاز از ذات ندارند؛ بلکه همان حق  ی صفات، وجود

را در    یمختلف، صفات کمال  یهات ی ثیو با ح  یذات، به نحو اندماج

تنها مستلزا اتحاد دو  صفات با ذات، نه   تینی ع  هینظر  ن،یبر دارد. بنابرا

ن بالفعل  امتناع عقل  ست، یامر  با  کاملاً سازگار    یاتحاد  نیچن  یبلکه 

 است.

  ی اگونه به   دی صفات با ذات را با تی نیع ل، یتحل ن یبر اساس ا  ن،یبنابرا

  ر یتفس نیباشد. ا  یکرد که از محذور »اتحاد دو امر بالفعل« بر  ریتفس

مبان  حیصح پرتو  در  متعال  یتنها  اصالت وجود،    ه، یحکمت  همچون 

اندماج  کیتشک و  م  یوجود  وجود،  متن  در  صفات    سرّ یبودن 

اگرددیم در  اله   ،نگاه   ن ی.  صفات،    ط ی بس  یذات  و  است  محض 

  ی نه امور  ند،یآیواحد به شمار م  قت یاز همان حق  یانتزاع  یهات یثیح

 ها با ذات محال باشد. زائد و مستقل که اتحاد آن 

مصداق برتر    کیمتعدد از    میانتزاع مفاه  ل یدل  ،یمفهوم  تیمحدود

 ی وجود

چارچوب  مفهوا در  م  یهمواره  محصور  از    شود یمشخص  تنها  و 

م   یاه یزاو نظر  مصداق  به  بازنما  رو،ن یازا  افکند؛یخاص    ییتوان 

فراتر از    یاابعاد مصداق را ندارد، حال آنکه مصداق گستره   یتمام

گوناگون و    میمفاه  توانیسبب، م  نی. به همردیگیمفهوا را در بر م

واحد انتزاع کرد و آن را در معرض    داقمص  ک یمتضاد را از    یحت

است   ی امتعدد قرار داد؛ چراکه هر مفهوا پن ره  یمفهوم یهات یروا

نامحدود    ایخاص از آن مصداق. پس وسعت مصداق    ی وجه  ی به سو

ب کمالات  واجد  اگر  م  تینها ی بودنش،  موجب    چ یه  شودیباشد، 

را در    یهنامتنا  ایکمالات آن وجود گسترده    ینتواند تمام  یمفهوم

 ندیگزیاز مصداق را برم نیمع یدهد. هر مفهوا تنها وجه  ی خود جا

 .پردازدی به بازتاب آن م ش یو از منظر خو

نهفته است که مانع از    یتیجهت، در ذات هر مفهوا محدود  نیا  از

معان براشودیم  گرید  یانتقال  »ب  ی .  مفهوا  خود    ت« ینهایمثال،  که 

مفاه  ریمحدود است، غ است و    ا یچون »حکمت«    یمیاز  »رحمت« 

  ی قتیاز حق  میمحدود بخواه میها را ندارد. هرگاه با مفاهآن  انیتوان ب
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اعتراف    میمفاه  ن یا  یبه ناتوان  ریناگز  م،ییبگو نسخ  یو نامتناه طیبس

برامیکنیم ا  ی.  مفاه  صه،ینق  ن یجبران  تکثر  به    ی رو  م یناچار 

م.  میآوریم »عدل«  نامتناه  یکمال  تواند یمفهوا  مصداق  را    یاز 

  ل، یدل  ن ی. به همستی»عظمت« او ن  ا یاما قادر به بازتاب »مهر«    اند، یبنما

از    یوجود، با انبوه  نیترمیعظ  تاذره    نیتراز کوچک  ، یهر موجود

 .شودیم فیتوص  میمفاه

خود روشن خواهد شد،    یکه در جاچون واجب متعال، چنان   پس

کمالات مفاه   حدی ب  یواجد  رح  ی متعدد  میاست،  عادل،    م، یمانند 

  ط ی ذات بس  ییتنهابه   کیچ یاما ه   پردازند،ی او م  فیو... به توص  میحک

به    ن ا یدر ا  م یحال، تکثر مفاه  نی . با اکنندی نم  ان یوکمال باو را تماا 

 . ستین  قتکثر مصدا یمعنا

 و با ذات گری کدیصفات با  تین یع ییمعنا نییتب

 و با ذات گری کدی صفات با  یمفهوم ری اول: تغا مرحله

و با ذات   گریکدیصفات با  یمفهوم ریملاصدرا، مسئله تغا شه یاند در

که در چارچوب    رودیبه شمار م  یفلسف  ده ی چیو پ  قیاز مباحث عم

ا.  ردیگیقرار م   یمورد بررس  هیحکمت متعال مسئله،    نیروشن شدن 

برا  نخست  اله  تی نیع  هینظر  ح یدرک صح  یگاا  ذات  با    ی صفات 

 است.

 ی وجود  ری بدون تغا یمفهوم ری : تغادگاهی د  ری تقر

همچون علم، قدرت و اراده، از لحاظ    یصفات  دگاه،ی د  نیاساس ا  بر

ن  ،یمفهوم و  خداوند  ذات  ب  گریکدیبا    زیبا  به  هستند.    ان یمتفاوت 

مثال، مفهوا    ی دارند. برا  یزیمتما  تیماه   کیهر    میمفاه  نیا  گر،ید

ها  آن   یبا هر دو   زیاز مفهوا »اراده« است و مفهوا »قدرت« ن  ری»علم« غ

بنابرا دارد.  ع  یوقت  ن، یتفاوت  م  تی نیاز  به  با ذات سخن    ان یصفات 

  کیکه همه بر    میمترادف دار  یکه الفاظ   ست ین ن یمقصود ا  د،یآیم

 معنا و مفهوا واحد دلالت کنند. 

 نایسترادف، با اشاره به ابن دگاهی د  نقد

ابن   یاعده   هینظر  نیصدرالمتأله را که معتقدند صفات    نایسهمچون 

چ  یالفاظ  ی اله هستند،  نم  یز یمترادف  توهم  دلداندی جز  آن    ل ی. 

وحدت و اتحاد در وجود    یصفات با ذات به معنا  تی نیروشن است: ع

مفهوم وحدت  نه  دیاست،  عبارت  به  مرحله    ن یا  گر،ی.  در  صفات 

  یکی  یاز نظر مفهوم  نکه ینه ا  ستند،ذات ه  نیو ع  گریکدی  ن یوجود ع

 بر هم قابل حمل گردند.  یذات یباشند و به حمل اول

 ن یو شرح استدلال صدرالمتأله متن

 :سد ینویباره م ن یدر ا ن یصدرالمتأله

الْمعََانیِ کُلُّهَا مَوْجُودَةٌ بوُِجُودٍ وَاحدٍِ، لَا أنََّهَا أَلْفَاظٌ مُترََادفَِةٌ کمََا    »فَهَذِهِ

الْألَْفَاظِ عِندَْ الْحُکَمَاءِ الْقاَئِلِینَ بِعَیْنِیَّةِ   أَنَّهَا مُترََادفَِةُ  تُوُهِّمَ فیِ صِفَاتِ اللَّهِ 

أنََّهمُْ حَکَمُوا بِعَیْنِیَّةِ هَذِهِ الْمَفْهوُمَاتِ    وَهُّمِهِالصِّفَاتِ لِلذَّاتِ ... وَذَلکَِ لِتَ 

هُوَ   الْعَیْنِیَّةِ  مِنَ  أَنَّ مرَُادَهمُْ  عَنْ  الْأوََّلیِِّ، وَذُهوُلِهِ  الْحمَْلِ الذَّاتیِِّ  کمََا فیِ 

الِاتِّ لَا  الْمُتعََارَفِ،  الْحمَْلِ  شَأْنُ  هُوَ  کمََا  الْوُجُودِ  فیِ  فیِ    حَادُ الِاتِّحَادُ 

الْمَفْهُواِ کمََا فیِ حمَْلِ مَعَانیِ الْأَلْفَاظِ الْمُترََادفَِةِ بعَْضِهَا عَلىَ بعَْضٍ حَمْلاً  

 . (Shirazi, 1981)أَوَّلِیَّاً غیَرَْ مُتعََارَفٍ« 

 ی صفات اله لی : تعطیانگارمترادف  امدیپ. ۵

الفاظ صفات، ترادف    انیکه اگر رابطه م  کندیم  دیتأک   نیصدرالمتأله

حاصل    یازینی ب  گریها، از اطلاق صفت داز آن   یکیباشد، با اطلاق  

نت  شودیم در  به    ه،یو  و  فا  ری سا  یریکارگاطلاق   یاده یصفات 

ا داشت.  حق  نی نخواهد  »تعط  قتاً یامر،  م  لیبه  حق«    ان امد ی صفات 

(Shirazi, 1981) . 

م  ب یترت   ن یبد  ن، یبنابرا فلسف  شودی روشن  نظاا  در  ملاصدرا،    یکه 

  یانگارکسان یو    یترادف مفهوم  ی صفات با ذات هرگز به معنا  ت ینیع

  ن ی. بلکه صفات در مرتبه وجود عستین  اتیعلم، قدرت و ح  یمعان

نگاه،  نیدارند. ا  ریو با ذات تغا  گریکدیاند و در مرتبه مفهوا با  ذات

  ی رینهفته است، جلوگ  یانگارکه در مترادف  فات،ص  لیهم از تعط

برا   کندیم   ی هااتحاد کثرت  یچگونگ  یعقلان  ن ییتب  یو هم راه را 

 .دیگشایم ی در وحدت وجود یمفهوم

 بودن مصداق صفات و ذات یکی دوم:  مرحله

با    یهرچند از لحاظ مفهوم  یاله  صفات   گریکدیبا ذات خداوند و 

ع  زند،یمتما تحقق  و عرصه  به    گانهی  یمصداق  ،ینیدر خارج  دارند. 

  ، یبساطت و وحدت وجود  نیدر ع  یذات اقدس اله  گر،یعبارت د

کمال صفات  تماا  ح  ه یجامع  قدرت،  علم،  وجوب،  و    اتیهمچون 
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صفات است و در    ن یذات و ذات ع  نیصفات ع  رو،ن یاراده است. ازا

وجود دارد که مظهر و مصداق    تی نهایب قتی حق  کیتنها    ان،یم  نیا

 . باشدی م میمفاه ن یهمه ا

 اتصاف خداوند به صفات تیفیک

 صفات:  نی متعال در متصف شدن به ا خداوند

ه  ازمندین  • سف  ست،ی ن  یوجود  ئت یعروض  بر جسم   یدی مانند  که 

 شود؛یعارض م

ناب  یسلب  ی و نه محتاج عروض معنا  • انسان    یینایاست، چون  بر  که 

 گردد؛ یحمل م

  ی که برا  تی دارد، همانند فوق  یازیو نه به عروض نسبت و رابطه ن   •

 شود؛ یآسمان ذکر م

تحقق ذات خود محتاج    یبرا  یو نه مانند ممکنات به جاعل و علت  •

 است.  ی دیاز هر علت و ق ازینی ذات او ب رایاست، ز

 کثرت مفهوم نیمصداق در ع وحدت

اله  یمفهوم  تعدد معنا   یصفات  واقع  یبه  خداوند    یتعدد  ذات  در 

بر    ات،یاعم از ذات، علم، قدرت و ح  م،یمفاه   نیبلکه همه ا  ست، ین

تنها مصداق مفهوا  نه   ی. ذات مقدس الهکنندی م  قیواحد تطب   یمصداق

ع بلکه  است،  و ح  نیذات  بنابرا  زین  اتیعلم، قدرت  هر    ن،یهست. 

کمال  کی متفاوت   د خداون  یاز صفات  مفهوا  از جهت  اند،  اگرچه 

همگ  یول بازم  قتیحق  کیبه    یدر مصداق،  همان  گردندیواحد   :

اله  ی وجود ذات  ب  یکه  قدرت  مطلق،  علم  همان  و    ت ینهای است، 

اند  نه جدا از ذات   یصفات اله  رو،ن ی. ازاباشدیم  زین  یسرمد  اتیح

، وحدت  یکثرت مفهوم  ن یها در عبلکه همه آن   گر،یکدیو نه جدا از  

 دارند.  یمصداق

 ذات تی : بساطت و احدیعقل مستند

ع  نیا در  ناش  ن یوحدت  احد  ی کثرت،  و  بساطت  اله  ت یاز    ی ذات 

حمل    ل،یدل  ن ی. به همدهندیم  یبر آن گواه  یعقل  یهااست که برهان 

است، نه »حمل    «یصناع  ع یصفات بر ذات خداوند از نوع »حمل شا

 است.   یکیها  اگرچه متعددند، اما مصداق آن   میمفاه  رایز  «؛یذات  یاول

 

 گر ی کدی صفات با  تینیو ع یاندماج تیثیح

  ت ی ثیبه تبع ذات حق موجودند و ذات مقدس او به »ح  یاله  صفات

مچنان  «،یاندماج روشن  معرفت  بالاتر  مراحل  در    شود، ی که 

  دیقادر و مر  زیگونه که به ذات خود عالم است، به همان ذات نهمان

اش است و همه  اراده  ن یقدرتش، و قدرتش ع ن یاست. پس علم او ع

 . ندیآیبه شمار م رییتغی بقت یحق کیگوناگون  اتیت ل هانیا

 ی در شرح اصول کاف ن یصدرالمتأله دیتأک 

 : سدینویم یدر شرح اصول کاف ن یصدرالمتأله

دَلَّ    »فَإِنَّ فِیمَا  إِلَّا  الْوُجُوبِ  تنَُافیِ وحَْدَةَ  لَا  الْإِطْلَاقِ  عَلىَ  الْمعََانیِ  کَثرَْةَ 

الْمَفْهُواِ«   فیِ  الْمُتغََایرَِةِ  الْمعََانیِ  صِدقِْ  مُ رََّدُ  لَا  وبََیَانٌ  برُْهَانٌ  عَلَیْهِ 

(Shirazi, 1991). 

صفات با ذات    ت ی نیع  ه یکه نظر  شودیروشن م  ب یترت  ن یبد  ن، یبنابرا

 «یکثرت مفهوم  نیدر ع  ی»وحدت مصداق  هی بر پا  ه،یدر حکمت متعال

سازگار است،   یاله تیتنها با بساطت و احدنگاه نه   نیاستوار است. ا

ترادف،   ای ادتیمانند ز ب،یرق یهادگاه یبلکه از اشکالات وارد بر د

 باشد. یمبرّا م زین

 یوجود اله یبودن صفات برا یمرحله سوم: اندماج

 است: یمرحله دربردارنده دو بخش اصل  نیا

 موجودند  ی وجود اله ه یدیی تق ت یثی به ح  ی( صفات الهالف

 : سدینویباره م  نیدر ا ملاصدرا

بعَِیْنهِِ مَظْهرَُ جَمِیعِ صِفَاتهِِ الْکمََالِیَّةِ مِنْ    »بَلْ ذَاتهُُ، هُوَ  وُجُودُهُ، الَّذِی هُوَ 

غَیرِْ لزُُواِ کَثرَْةٍ وَانْفعَِالٍ وَقُبُولٍ وفَعِلٍْ. وَالْفرَقُْ بَینَْ ذاَتِهِ وَصِفَاتهِِ کَالْفرَقِْ 

... فَکمََا أَنَّ الوُْجُودَ مَوْجُودٌ    المَْاهِیَاتِبَیْنَ الْوُجُودِ وَالمَْاهِیةَِ فیِ ذوََاتِ  

فیِ نَفْسِهِ مِنْ حَیْثُ نَفسِْهِ، واَلمَْاهِیةَُ لَیسَْتْ مَوْجُودَةً فیِ نَفسِْهَا مِنْ حَیثُْ  

نَفْسِهَا بَلْ مِنْ حَیْثُ الْوُجُودِ وَبعَِرَضِ الْوُجُودِ وَبِحَیْثیَِّةٍ تَقْیِیدِیَّةٍ، فَکَذَلکَِ  

أَنْفُسهَِا، بَلْ    اتُصِفَ أَنْفُسِهَا مِنْ حَیثُْ  لَا فیِ  الْحقَِّ وَأسَمَْاؤُهُ مَوْجُودَاتٌ 

 . (Shirazi, 1981)مِنْ حَیْثُ الْحَقِیقةَِ الْأَحَدِیَّةِ وَبعَِرَضِ وُجُودِهِ« 
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 :نییو تب لیتحل

 ی وحدت ذات و صفات اله. ۱

صِفَاتهِِ    عبارت جَمِیعِ  مَظْهرَُ  بعَِیْنهِِ  هُوَ  ذَاتهُُ،  هُوَ  الَّذِی  وُجُودُهُ،  »بَلْ 

بد ع  ن یالْکمََالِیَّةِ«  وجود خداوند  که  ا  ن یمعناست  و  اوست    ن یذات 

مانند علم،    ه،یطور کامل آشکارکننده تماا صفات کمالذات، خود به 

از    یجدا   یاله  اتآنکه صف  یدی. نکته کلباشدیو...، م  اتیقدرت، ح

به کثرت    ازین  آنکهی بلکه ظهور همان ذات واحدند، ب  ستند،یذات او ن

همانند    نیداشته باشند. ا  ر، یاز غ  ی ریرپذیتأث  یعنیانفعال،    ا ی  یوجود

بلکه    ستند، یجدا از هم ن  زیآن است که دو چ  ی و گرما  د ینور خورش

 واحدند.  قت یحق کی یهر دو ت ل

 ت یتفاوت وجود و ماهتفاوت ذات و صفات مانند  . ۲

الْوُجُودِ وَالمَْاهِیةَِ...« در    عبارت »وَالْفرَقُْ بَیْنَ ذَاتهِِ وصَِفَاتِهِ کاَلْفرَقِْ بَیْنَ 

  ی اند؛ برادر مخلوقات دو امر جداگانه   تی وجود و ماه  ،یفلسفه اسلام

»وجود« است تا محقق شود. اما    ازمندین  ت یعنوان ماهنمونه، »انسان« به 

قدرت،    ایو صفاتش، چون علم    توجود اس   نیدر خداوند، ذات او ع

ماه  ن  اتیمانند  ن  ستند ی مخلوقات  همه    ازمند یکه  بلکه  باشند،  وجود 

به    ی صفات اله  گر، ید  ان یصفات، ظهورات همان وجود واحدند. به ب

نه مستقل از   ابند، ییاز ذات او، معنا م ت یبه تبع  یعنیعرض وجود او، 

 آن.

 هی دییتق  تیثیموجود بالعرض و به ح یصفات اله. ۳

عل  صفات مانند  به خود  ریقد  م،یخداوند،  خود وجود    یو رحمان، 

از طر تنها  بلکه  واحد خدا،    یعنی  ت، ی احد  قت یحق  ق یندارند،  ذات 

م اشوندیموجود  است:    نی.  فلسفه  در  رابط«  »وجود  مفهوا  همان 

اله شعاع  یصفات  خورش  یهامانند  بدون  که  ذات    یعنی  د،ی نورند 

 ندارند.  یمستقل ت یهو چی خدا، ه

 : ی و عرفان یفلسف یمبان

دارد که    یهمخوان  یعرب»وحدت وجود« ابن   شهی با اند  دگاه ید  نیا  •

  ، یوجود اله  یعنیواحد،    قتیحق  کیهمه کمالات عالم را ظهورات  

 .داندیم

»اصالت    هیاشاره به نظر  ت،یذات و صفات خدا با وجود و ماه  سهیمقا  •

اص  را  وجود  که  دارد  ملاصدرا  ماه  لیوجود«  اعتبار  ت یو    ی را 

 . شماردیم

 بخش الف:  یبندجمع 

کثرت است و صفاتش    ای  بیاز هرگونه ترک   ازینی ذات خداوند ب  •

 . باشندیذات او م نیع

وجود باشند،   ازمندیکه ن  ستندیممکنات ن اتیمانند ماه  یصفات اله •

 همان وجود واحدند.  یهایبلکه ت ل

 زیاست، مانند تما  یذهن  لیذات و صفات تنها از جهت تحل  زیتما  •

 . یخارج تی نه در واقع ت، یوجود و ماه یذهن

 است  یاندماج ه یدییتق تی ثیبه ح یصفات اله ت یموجود( ب

اله  ملاصدرا  صفات  مسئله  اساس    ژه یو  یدگاهی د  ی در  بر  که  دارد 

متعال  یمبان معتقد است موجود  ه یحکمت  او    ت ی شکل گرفته است. 

صفات خداوند    یعنیاست؛    «یاندماج  هی دییتق   تی ثیبه »ح  یصفات اله

به  اندماجنه  نحو  به  بلکه  ذات،  بر  افزوده  و  مستقل   ی عنی  ،یصورت 

ح  ده،یتندرهم با  اله  ،یاثبات  یعنی   ه، یدیی تق  ت یث یو  ذات  تحقق    یدر 

 دارند. 

الأربعة،    ةیالأسفار العقل  یف  ةیدر آثار خود، از جمله الحکمة المتعال  یو

با ح  نی ع  یکه صفات اله  کندیم  حیتصر اما    ی هات یثیذات هستند، 

: »الصِّفَاتُ الْعَلِیَّةُ هیَِ  دیگویم  نه یزم  ن ی. در اشوندیگوناگون اعتبار م

مُسْتَقِلٌّ، بَلْ هیَِ مُتَّحدَِةٌ مَعَ الذَّاتِ    عَیْنُ الذَّاتِ الْإِلهَِیَّةِ، وَلَیْسَ لهََا وُجُودٌ 

  ن یع  یصفات اله  یعنیاتِّحَاداً حَقِیقِیّاً، وَإنَِّمَا یُمَیِّزُ بَیْنهََا الِاعْتِبَارُ الذِّهْنیُِّ«؛  

اله به   یذات  ذات  با  بلکه  ندارند،  مستقل  وجود  و  صورت هستند 

 است.  یذهن عتبارها تنها از جنبه اآن  انیم زیمتحدند و تما یقیحق

 : سدینویم سپس

ظَنُّکَ بِالعَْالمَِ الرُّبُوبیِِّ وَالنَّشْأَةِ الإِْلَهِیَّةِ فیِ الْ مَْعِیَّةِ وَالتَّأحَُّدِ، فَ َمِیعُ    »فمََا

یُوجِبُ   مَا  غَیرِْ  مِنْ  بوِحَْدَتهِِ  الْأشَْیَاءِ  کُلُّ  وَهُوَ  وَاحدٌِ  هُنَاکَ  الْأَشْیَاءِ 

 .( Shirazi, 1981) اخْتِلَافَ حَیْثِیَّةٍ«  

 : سدینویم گرید ی در جا و
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کُلُّ    »فَالتَّنزِْیهُ فِیهِ  یَستَْهْلکُِ  الَّتیِ  الْأَحَدِیَّةِ  مَقَااِ  إِلىَ  یرَْجِعُ  وَالتَّقْدِیسُ 

 . (Shirazi, 1981) شیَْءٍ، وَهُوَ الْوَاحدُِ الْقَهَّارُ« 

 :نییو تب لیتحل

با شدت،    یاندماج  یهایژگیسلسله مراتب وجود، و  یتصاعد  ریس  در

و به دنبال آن، امکان تحقق   افتهیقوت و کمال وجود، شدت و قوت 

اندماج متعدد  وجود  کیدر    یجهات  بساطت  ی متن  و  وحدت    یبا 

م  ترق یو عم  دتر یشد به مدیآی فراهم  شدت    زانی. در سلسله وجود، 

.  شودیم  یو کمالات فزون  ابدییشدت م  زیوجود، وحدت و بساطت ن 

 یکه همه معان  ابدییرا در خود م  یکمال  اریبس  یوجود، تحمل معان

اندماجبه  م  یطور  جمع  آن  کوچک   شوند، یدر  آنکه   نیتربدون 

 کثرت و تعدد را در درون ذات به همراه داشته باشد. 

وجود،    یاندماج  هی دییتق  تی ثیبه ح  یصفات حق تعال  یهمگ  رو،نیازا

نگاه است که    ن یبه وجود حق موجودند. با ا  ، یمتن  شیافزا  چ یبدون ه

وجود  هیامام از  کمال  صفات  معتقدند:  خدا  در  صفات  وجود    ی به 

  ه ی دییتق   ت یثیذات و به ح  ن یبلکه ع  ستند، یمستقل و منحاز برخوردار ن

در ذات هستند. اما    یمندمج و فان  ، یریبه تعب  و وجود ذات موجودند  

هستند که    یامنکر وجود صفات در خداوند به گونه   گر،ید  یاز سو

ز باشد؛  منحاز  و  مستقل  و  مختلف  صفات،    ی فرض  نیچن   رایوجود 

 .شودیم یحق تعال ت یموجب محدود

  یآن اندماج  یریمرحله تفس  کیصفات با ذات که    ت ین یع  رو،نیازا

نه  ن   تیبا احد  یتنها منافبودن صفات است،  بلکه    ست،یحق سبحانه 

 .باشدی حق سبحانه م ت یاحد یمقتضا

 صدق  تی ثیچهارم: تساوق در ح مرحله

ا  افزون اله  نکه یبر  خارج  یصفات  مصداق  خداوند    یدر  ذات  با 

ها راه  آن   انیم  یریتعدد و تغا  گونه چ یه   زیوجود ن  قتِیواحدند، در حق

از آنکه    ش یاست؛ وگرنه پ  یندارد. تفاوت صفات تنها در مفهوا ذهن

و از    شوند ی با هم متحد م  گانه ی  یقت یبه مرحله مصداق برسند، در حق

 .گردندیعارض م یاله ذاتواحد بر  یتیثیح

 

 

 تساوق  ی: معنایاز تساو فراتر

صورت  مساوات ساده است؛ بلکه به   ی رو، صدق صفات، ورا  ن یهم  از

م تحقق  تساو  ابد،یی»تساوق«  صرف  بدینه  همان    نی.  از  که  معنا 

که    یتی ثیهست، و از همان ح  زیکه خداوند عالم است، قادر ن  یتیثیح

متعدد در خارج    یهات یثیبه ح  ازی ن  آنکهیب  باشد،یقادر است، عالم م

وجود که مبدأ انتزاع علم است، به    یالامرو نفس   یباشد. جهت واقع

و کمال وجود  لیدل ن  ، یشدت  انتزاع قدرت  هست؛ چراکه    زیمبدأ 

و هم    کندیزمان هم ظهور علم را اقتضا مواحد، هم   یکمال وجود

 ظهور قدرت را. 

 تیثیانتزاع: حضور معنا، نه تعدد ح شرط

نه   در صدق،  مصداقمقاا  وحدت  وحدت    یتنها  بلکه  دارد،  وجود 

  ت یث یمتساوق، تعدد ح  یانتزاع معان  یحاکم است. برا  ز یصدق ن  ت یثیح

که    نی. همکندیم  تیکفا   «ییبلکه صرف »حضور معنا  ست،یشرط ن

براه  معنا  ،یعقل  نیبا  اله  ایعلم    ییحضور  ذات  در  درک    یقدرت 

 است. یفکا میمفاه  نیانتزاع ا یشود، برا

است که تماا کمالات به نحو    یاگونه خداوند به   ط یو بس   د یشد  وجود

که    فیدر آن حاضرند، برخلاف موجودات ضع  نیرمتبایو غ  یجمع

 کمالاتشان پراکنده، متفرق و گاه متضاد است. 

 ن یصدرالمتأله ح ی تصر

 : سدینویم ن یباره چن ن یدر ا ن یصدرالمتأله

الْکمََالَاتِ    »مَنْ مِنَ  وَغَیرِْهمَِا  وَالْقدُْرَةِ  بِالعِْلمِْ  تعََالىَ  اتِّصَافَهُ  أَنَّ  زَعمََ 

جِهَاتٍ   اخْتِلَافَ  یوُجِبُ  ممَِّا  مَوجْوُدٌ  هُوَ  بمَِا  لِلْمَوْجُودِ  الْوُجُودِیَّةِ 

لَا یَکُونَ وَاحِداً مِنْ جَمِیعِ الْ ِهَاتِ    وَحَیْثِیَّاتٍ ووَُجُوهٍ وَاعْتِباَرَاتٍ حَتَّى 

وقََدْ   مِنْهُ.  بِاللَّهِ  نَعُوذُ  الْإِشرَْاکِ  عَنِ  تَوْحِیدُهُ  یَخْلُصُ  فَلَا  وَالْحَیْثیَِّاتِ، 

الصِّفَةِ   بعَِیْنهَِا إِذاَ حَقَّقْتهََا حَیثِْیَّةَ  فِیهَا هیَِ  أسَمَْعْنَاکَ أَنَّ حَیْثِیَّةَ کُلِّ صِفَةٍ 

تعََا فعَلِْمُهُ  ذَاتاً  بِ  لىَالْأخُرَْى.  إِرَادَتهُُ  بعَِیْنهَِا  تعََالىَ  وقَُدْرَتُهُ  قُدْرَتُهُ،  عَیْنِهِ 

وَاعْتِباَراً، وَکَذَا عَاقِلِیَّتهُُ بعَِیْنِهَا معَْقُولِیَّتهُُ ذَاتاً وَاعْتِباَراً، کمََا صرََّحَ بهِِ الشَّیْخُ  

ذَاتِ الْبَارِی عَاقِلاً ومََعْقُولاً لَا    وْنُالرَّئِیسُ فیِ أَکْثرَِ کُتُبِهِ بهَِذِهِ الْعِباَرَةِ: کَ

یُوجِبُ اثْنَینِْیَّةً فیِ الذَّاتِ ولََا اثْنیَْنِیَّةً فیِ الِاعْتِبَارِ. فَالذَّاتُ وَاحِدَةٌ وَالِاعْتِباَرُ  

 .(Shirazi, 1981) وَاحِدٌ« 
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 که:  شودیعبارت روشن م ن یاز ا  ن،یبنابرا

کمالات   گریهرکس گمان برد اتصاف خداوند به علم و قدرت و د  •

به   هات یث یمستلزا تعدد ح  یوجود است،  که ذات    یاگونه و جهات 

از شرک خالص نشده    دشیجهات واحد نباشد، توح  یاز تمام  یاله

 است.

است؛ علم    گریصفت د  تی ثیح  نی ع  قت یهر صفت در حق  تی ثیح  •

اش، هم در ذات و  اراده   نیقدرت اوست و قدرت او ع   ن یخداوند ع

 هم در اعتبار. 

تأ  • بار  نا،یسابن   دیی به  ذات  بودن«  »معقول  و  بودن«   یتعالی »عاقل 

 .آوردینم  دی در ذات و نه در اعتبار پد یادوگانه  گونهچ یه

صدق    ت یثی تنها در مصداق، بلکه در حنه   یآنکه صفات اله  خلاصه 

است؛ وگرنه در مقاا    یواحدند. تعدد صفات تنها در اعتبار ذهن  زین

بس نحو  به  کمالات  تماا  غ  طی خارج،  اله  رمتفاوتیو  ذات    ی در 

ا حق  ن یحاضرند.  وحدت    قت یهمان  بر  که  است  صفات«  »تساوق 

 .کندیخداوند دلالت م یوجود

 پنجم: صفات متناسب با ذات حق مرحله

 اصل تناسب صفات با ذات. ۱

اند، با ذات  از کمال مطلق یکه حاک  یصفات جلال و جمال اله همه

گونه که ذات  معنا که همان  نیتناسب دارند. بد  یحق تعال  ت ینهایب

برخوردار    ت،یمحدود  یعنیو عدا تحدّد،    یاقدس او از وجوب ذات

ن صفاتش  م  ییهایژگیو  ن یچن  زیاست،  دارا  عبارت  باشندیرا  به   .

اله  گر،ید صدق با ذات    تیثی مصداق و ح  ث ی از ح  طفقنه   یصفات 

نامحدود  اند،گانه ی و  کمال  شدت،  جهت  از  و    زین  ی بلکه  همگاا 

 .باشندیهماهنگ با ذات حق م

 وجود بر تناسب صفات یکیدلالت نظام تشک. ۲

  ی حدیوجود از شدت و علوّ ب  قتیوجود، اگر حق  یکینظاا تشک  در

از    ند، یوجود او  ن یاو، که ع ی برخوردار باشد، محال است صفات ذات

باشند. بلکه در تماا مراتب کمال، از قوه تا   بهره یب  یشدت و تعال  نیا

.  کنندیم  ریهمگاا با ذات حق س  زی فعل و از ضعف تا شدت، صفات ن

  رد، یاز شدت و ضعف قرار گ  یا در مرتبه   ی وجود  ه هرگا  رو،نیازا

  دهد یاصل نشان م  ن ی. اابندییتناسب همان مرتبه ظهور مصفاتش به 

فروتر و محدودتر از ذات داشته    ی وجود  توانندینم  یکه صفات اله

ا  رایباشند؛ ز م  ن یدر  ناسازگار  انیصورت،  و ذات  و عدا    یصفت 

 .آمدیم دی تناسب پد

 ن ی صدرالمتأله ح ی تصر. ۳

 :سد ینویباره م ن یدر ا ن یصدرالمتأله

لَهُ تعََالىَ مِنْ کُلِّ صِفَةٍ وُجُودِیَّةٍ أَتَمَّهَا وَأَکمَْلَهَا عَلىَ وجَْهٍ لَا یُنَافیِ    »إِنَّ

 .(Shirazi, 1981) بَسَاطَتَهُ ووَُجُوبهَُ« 

  ، یکه خداوند از هر صفت وجود  دهدی نشان م یروشنعبارت به  نیا

کمال   نیکه ا یاگونه مرتبه آن را داراست، به  نیترو تماا نیترکامل

 ندارد.  یمنافات چیبا بساطت و وجوب ذات او ه

 ی صفات اله یمحدود برا  تیاستحاله ماه. ۴

نم  یصفات دارند،  تناسب  حق  ذات  با  و    ی تیماه  توانند یکه  مستقل 

از مقولات   یاصورت، تحت مقوله  نیدر ا رایمحدود داشته باشند؛ ز

قرار گرفته و موصوفشان را به    ،ییگانه ارسطومقولات ده   یعنیعشر،  

مق  ی وجود الهسازندیم  د یّمحدود  اقدس  ذات  آنکه  حال    ، ی. 

از هرگونه تحدّد و    ز یصفاتش ن  ندارد،  یگونه که حدّ و حصرهمان

 . (Shirazi, 1981)مبرّا هستند   تیمحدود

نت  ل،یدل  نیهم  به حق،  ذات  با  صفات  وحدت    یعیطب    هیتناسب 

صدق است. از آن ا که ذات    تی ث یاندماج و تساوق در ح  ،یمصداق

وجود  بس  یخداوند  ن  ط ینامحدود،  صفاتش  است،  واجب    ز یو 

نامحدود  یوصف  توانند ینم باشند.    ، یجز  داشته  وجوب  و  بساطت 

  ز یدر شدت و کمال ن  کهاند، بلذات  نیتنها عنه   یصفات اله  ن،یبنابرا

  یی همان گاا نها  ن ی. اباشندی م  گانهی  قت یتراز با آن حقهمسان و هم 

 است.  هیصفات با ذات در حکمت متعال  تی نیع ن ییدر تب

 گیرینتیجه

اله  تین یملاصدرا در مسئله ع  یفلسف  یمبان  یبررس   ی ذات و صفات 

توانسته    ه ی حکمت متعال  ن یادیبر اصول بن  ه ی با تک  ی که و  دهدی نشان م

در کلاا و فلسفه    نهیریمسئله د  نیاز ا  یو عقلان  نینو  یریاست تفس
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نتا  یاسلام دهد.  ا  جیارائه  از  م  نیحاصل  را  در    توانیپژوهش 

 :ردخلاصه ک  ریز یمحورها

تشک.  ۱ و  وجود  اساس  کیاصالت  رکن  :  تین یع  نییتب  یوجود، 

  ات یماه   یاصالت وجود، هرگونه تحقق مستقل برا   رشیملاصدرا با پذ

ن  نف  زیو  را  اکندیم  یصفات  بر  همچون    یاساس، صفات کمال  نی . 

  ن یزائد بر ذات باشند، بلکه ع  یامور  توانند ینم اتیعلم، قدرت و ح

  کیتشک   ه ینظر.  ندیآی شمار م  به   یتعالواجب   ی وجود  قتیهمان حق

واحد وجود در    قت یکه حق  آوردیامکان را فراهم م  ن یا  زیوجود ن

عنوان  به   یباشد و ذات اله  فیو ضع  د یمراتب شد  ی بساطت، دارا  نیع

و    یرا به نحو اعل  یکمالات وجود   یمرتبه وجود، تمام  ن یدتریشد

 اتم دربردارد.

  ی از دستاوردها  یکی:  قیو تعدد مصاد  م یتعدد مفاه  انیعدا تلازا م.  ۲

  م یاست که بر اساس آن، کثرت مفاه  یاقاعده   ن ییپژوهش، تب  ن یمهم ا

خارج  یذهن وجود  متن  در  کثرت  مستلزا  هرگز  .  ستین  یصفات 

متعدد »معلول«، »معلوا« و  میانتزاع مفاه لیاز قب ییهاملاصدرا با مثال 

  یمصداق خارج  کیکه    دهدیوجود واحد، نشان م  کی»مرزوق« از  

قاعده    ن یباشد. ا  ن یمتبا  ی گوناگون و حت  م یمنشأ انتزاع مفاه  تواند یم

نقش    ،یبدون کثرت مصداق  یامکان کثرت مفهوم  یعنی  طرفه،کی

 دارد.  تی نیع یدر حل معما یدیکل

و ح  یاندماج.  ۳ الههی دییتق  ت یث یبودن صفات  صورت  به   ی: صفات 

  ی اگونه در متن وجود حق حضور دارند، نه به   ده یتنو درهم  «ی»اندماج

ا ملاصدرا  ذات.  بر  افزوده  و  و    نیمستقل  وجود  رابطه  به  را  رابطه 

تبع وجود و  به   تی طور که ماه: همانکندیم  ه یدر ممکنات تشب  تیماه

موجوبه  آن  ن  دعرض  ح  زیاست، صفات  به   هی دییتق  تی ثیبه  عرض و 

همچون »استهلاک«، »اندراج« و    ی واژگان.  ابندییتحقق م  ی وجود اله

ب مستهلک    نیهم  انگری»اضمحلال«  ذات  در  صفات  که  معناست 

 آورند.  دیدر خارج پد یتکثر آنکهی اند، بشده 

ح.  ۴ در  صفات  مصداق  تی ثیتساوق  وحدت  از  فراتر    ،یصدق: 

معنا که از    نیهست. به ا  زیصدق ن  تیث یملاصدرا قائل به وحدت ح

و   یهست و جهت واقع  زیکه خداوند عالم است، قادر ن یتی ثیهمان ح

مبدأ    ناً یشدت وجود، ع  ل یکه مبدأ انتزاع علم است، به دل  یالامرنفس 

در خارج    ت یثیتعدد ح  رو،نیباشد. ازایم  ز ین  ات یانتزاع قدرت و ح

 تیکفا «ییبلکه صرف »حضور معنا ست؛ یمتعدد ن  یشرط انتزاع معان

 . کندیم

تنها  نه   ینامحدود: سران اا آنکه صفات الهتناسب صفات با ذات  .  ۵

با ذات    ت ی ثیدر مصداق و ح بلکه از جهت شدت،    اند، گانه یصدق 

نامحدود  و  م  ی همتا  ز ین  ی کمال  حق  است  باشندی ذات  محال   .

  ی محدود و دارا   یمحض است، صفات  ط ی که نامحدود و بس  ی وجود

  ه یدر حکمت متعال  ت ینی ع  هینظر  ن، یمستقل داشته باشد. بنابرا  تیماه

ترادف و    ل،یتعط  ادت،یز  یعنی  ب،ی رق  یهادگاه یاز همه محذورات د

با براه   ،یانگاریسلب هماهنگ    ینیو نصوص د  یعقل  ن یمبرا بوده و 

 است.

خود نشان داد    یفلسف  یمند کردن مبانملاصدرا با نظاا   ،یکل  طوربه 

نه    تینیکه ع نت  یکلام  یادعا  کیصفات با ذات     ه یصرف، بلکه 

تشک  یاصول  یعیطب وجود،  اصالت  تلازا،    ک،یچون  عدا  قاعده 

ا تب  یاساس   یدستاورد، گام  نیاندماج و تساوق است.    ن ییدر جهت 

 . رودیم ماربه ش  یو بساطت اله  دی توح یعقلان

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یحاضر، هان اا مطالعه  در

EXTENDED ABSTRACT 
The problem of the relation between the divine 

essence and the divine attributes is one of the most 

persistent and decisive questions in Islamic 

theology and philosophy, because it directly 

concerns divine unity, the simplicity of the 

Necessary Being, and the possibility of predicating 

perfectional meanings of God without 

compromising His absolute transcendence. 

Classical Islamic discussions generally revolved 

around the question of whether attributes such as 

knowledge, power, life, will, and wisdom are 
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identical with the divine essence or additional to it. 

The Ash‘arite and Karramite tendency toward the 

real addition of attributes to the essence raised the 

difficulty of plurality within the divine reality and 

the problem of multiple eternal entities, whereas 

Imami theologians and major Islamic philosophers 

defended the identity of attributes and essence in 

order to preserve the simplicity and unity of the 

divine being (Ash'ari, 1980; Shahristani, 2000). 

Earlier philosophical traditions, especially those 

shaped by Avicenna and later illuminationist 

metaphysics, had already provided important 

arguments for divine simplicity, but the precise 

meaning of the identity of attributes with essence 

still required a more systematic ontological account 

(Avicenna, 1997; Suhrawardi, 1996). Mulla 

Sadra’s achievement lies in reformulating this 

classical problem through the principles of 

Transcendent Theosophy, especially the primacy of 

existence, gradation of existence, the unity of 

existential reality, and the distinction between 

conceptual multiplicity and external unity (Javadi 

Amoli, 2010; Shirazi, 1981). In this framework, 

divine attributes are neither denied nor reduced to 

merely negative meanings; rather, they are 

affirmed as real perfectional meanings whose 

external referent is the very simple reality of the 

Necessary Existence. 

The central objective of this study is to clarify how 

Mulla Sadra explains the identity of the divine 

attributes with the divine essence without 

collapsing all attributes into mere synonymy and 

without introducing real plurality into the divine 

reality. The study adopts an analytical-

philosophical approach and reconstructs the 

conceptual architecture of Sadra’s position by 

examining his key ontological principles and their 

implications for philosophical theology. In this 

respect, the doctrine of the primacy of existence is 

decisive: if existence is the only externally real 

principle and quiddities are mental abstractions, 

then divine attributes cannot be conceived as 

independent entities added to God’s essence 

(Shirazi, 1981; Tabatabaei, 1989). The same point 

is strengthened through the doctrine of the 

gradation of existence, according to which 

existence is a single reality possessing degrees of 

intensity and weakness. Since the Necessary Being 

is the highest, most intense, and unlimited degree 

of existence, all existential perfections must be 

present in Him in the most complete manner 

(Sabzevari, 1990; Shirazi, 1981). This means that 

knowledge, power, life, and will are not additional 

determinations superimposed upon the divine 

essence; rather, they are existential perfections 

contained in the very intensity and absoluteness of 

divine existence. The divine essence is therefore 

not a bare substrate to which attributes are later 

attached, but the very fullness of all perfectional 

meanings in a simple and non-composite mode. 

One of the most important findings of the analysis 

is that Mulla Sadra separates conceptual plurality 

from external plurality. The fact that the intellect 

forms distinct concepts such as knowledge, power, 

life, and will does not imply that there are distinct 

external realities corresponding to each of these 

concepts in God. A single external reality can serve 

as the referent of multiple concepts, just as one 

existent can be described as caused, known, 

sustained, and related without requiring separate 

external entities for each description (Shirazi, 

1981). This principle is crucial for understanding 

the identity of attributes and essence. The divine 

attributes differ conceptually, because the meaning 

of knowledge is not the meaning of power, and the 

meaning of power is not the meaning of will. Yet 

this conceptual difference does not entail difference 

in external existence. Mulla Sadra therefore rejects 

the view that the identity of attributes with essence 

means verbal or conceptual synonymy; such an 

interpretation would lead to the practical 

suspension of divine attributes, because one 

attribute would make the others redundant (Shirazi, 

1991). His position is more precise: the attributes 

are conceptually distinct but existentially identical. 

They are not identical by primary essential 

predication, as synonymous terms would be, but 

identical by common predication, because all of 

them are realized through one simple external 

reality. This distinction enables Sadra to preserve 
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both the meaningfulness of divine predication and 

the absolute simplicity of the divine essence. 

Another major dimension of Sadra’s account is his 

use of philosophical secondary intelligibles and 

restrictive qualification to explain how multiple 

attributes may be abstracted from one simple 

reality without producing composition in that 

reality. Philosophical secondary intelligibles such 

as unity, causality, actuality, necessity, and 

perfection are not purely arbitrary mental 

inventions, because they are rooted in external 

reality; however, they do not possess independent 

external existence alongside the thing from which 

they are abstracted (Mesbah Yazdi, 1987; Shirazi, 

1981). They exist through the existence of the 

subject, not as separate entities. This model allows 

Sadra to explain the divine attributes as integrated 

or implicative aspects of the divine existence. The 

attributes are real in the sense that they have a true 

basis in the divine reality, but they are not real in 

the sense of being externally distinct parts or 

additions. Their mode of realization is integrated, 

absorbed, and included within the simple reality of 

divine existence (Shirazi, 1981; Yazdanpanah, 

2009). In this sense, the attributes are present 

through an integrated restrictive qualification: they 

are not independently existent in themselves, but 

they are truly existent through the divine essence. 

This preserves the reality of the attributes while 

excluding plurality, composition, passivity, or 

dependence in God. Accordingly, divine 

knowledge is not an accident inhering in the divine 

essence, divine power is not an added potency, and 

divine will is not a separate faculty; all are different 

conceptual disclosures of the same absolute and 

simple existence. 

The study further shows that Mulla Sadra’s 

doctrine of coextensiveness in the aspect of 

predication deepens the theory of identity beyond 

mere unity of referent. The attributes are not only 

externally one in their ultimate referent; they are 

also coextensive in the very aspect through which 

they are truly predicated of God. The same divine 

reality that is the basis for predicating knowledge is 

also the basis for predicating power, life, and will. 

Thus, God is powerful by the same existential 

perfection by which He is knowing, and He is 

willing by the same simple reality by which He is 

living (Shirazi, 1981). This point is essential 

because, if different attributes required different 

real aspects in the divine essence, divine simplicity 

would be undermined. Sadra therefore argues that 

multiplicity of meanings does not require 

multiplicity of real aspects in the divine being; 

rather, the unlimited intensity of divine existence is 

sufficient to ground all perfectional predications 

(Motahari, 1996; Shirazi, 1981). This also 

explains why divine attributes must be 

proportionate to the divine essence. Since God is 

unlimited, necessary, and absolutely simple, His 

attributes cannot be limited, contingent, or 

quiddative. Any attribute truly predicated of Him 

must be present in the most complete and unlimited 

mode, without implying a separate essence, a 

distinct ontological layer, or a finite determination. 

In this respect, Sadra’s theory avoids the problems 

of addition, denial, synonymy, and purely negative 

interpretation while maintaining the full 

intelligibility of divine perfection. 

In conclusion, Mulla Sadra’s account of the relation 

between the divine essence and attributes provides 

a systematic ontological solution to a central 

problem in Islamic philosophical theology. His 

theory shows that the identity of attributes and 

essence is not a merely theological assertion, but 

the natural result of a broader metaphysical system 

grounded in the primacy and gradation of 

existence. By distinguishing conceptual 

multiplicity from external plurality, and by 

explaining attributes as integrated aspects of one 

simple reality, Sadra preserves both the meaningful 

plurality of divine names and the absolute unity of 

the divine essence. The divine attributes are 

therefore not external additions to God, nor empty 

verbal labels, nor merely negative descriptions. 

They are real perfectional meanings whose single 

and simple referent is the Necessary Existence 

itself. This interpretation offers a coherent account 

of divine simplicity, supports the intelligibility of 

theological language, and provides a powerful 
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philosophical foundation for understanding how 

God may be truly described as knowing, powerful, 

living, willing, wise, and perfect without any 

composition or multiplicity in His essence. 
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