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Abstract 
In Iranian mystical literature, the symbols of light and illumination hold 

a distinguished position and are considered among the most frequently 

used elements for expressing mystical concepts. Among poets, Farīd al-

Dīn ʿAttār of Nishapur employs these symbols more extensively than 

others. The present study examines whether the use of light in ʿAttār’s 

poetry is merely aesthetic and scattered, or whether it is formed on the 

basis of a deliberate and systematic pattern. According to the article’s 

hypothesis, the Verse of Light from the Qur’an constitutes the 

foundational basis of the symbolic system of light and darkness in 

ʿAttār’s poetry and is repeatedly recreated throughout his poetic works 

as a semantic and mystical structure. The research method is based on 

descriptive analysis and qualitative content analysis of poetic texts in 

order to scrutinize the function of image-elements related to light. The 

findings show that ʿAttār employs the six components of the Verse of 

Light as a complete mystical system. The divine manifestation in the 

phrase “Allah is the Light of the heavens and the earth” is depicted in 

ʿAttār’s poetry as the eternal sun and the ocean of Being. The three 

symbols—niche (mishkāt), lamp (miṣbāḥ), and glass (zujāja)—are 

respectively aligned with the body, soul, and heart of the spiritual 

seeker, marking the path of knowledge from the outward to the inward. 

The blessed tree and its oil appear symbolically as the spiritual master 

(pīr) and love: the master as guide and source of direction, and love as 

the fuel that carries the seeker toward God. Finally, the station of “light 

upon light” is represented in poetic images such as the annihilation of 

the moth in the candle and the drop in the sea—signs of the seeker’s 

union with the divine Truth. In contrast, darkness encompasses symbols 

such as the carnal self, the world, ignorance, and heedlessness, all of 

which prevent the vision of the light of Truth. According to the findings, 

the influence of the Verse of Light on ʿAttār’s poetry is not accidental 

or ornamental but structural and foundational; this verse provides a 

complete roadmap for the mystical journey from self-purification to 

fanāʾ fī-llāh within the poet’s worldview. 

Keywords: ʿAttār of Nishapur, Verse of Light, imaginative imagery, 

light and illumination, mysticism. 

 

 

 چکیده 
  نیدارند و از پرکاربردتر  ژه یو   یگاهیجا  «یی »نور« و »روشنا   ی نمادها  ران، یا  یدر آثار عرفان

ب در  م   ی عرفان  میمفاه   ان یعناصر  م شوندی محسوب  در  فر  ان ی.  عطار   نیدالدیشاعران، 

پرسش    نیا  ی نماد بهره برده است. پژوهش حاضر به بررس   نیاز ا  گران یاز د  ش یب  یشابورین

بر   ایو پراکنده دارد  باشناسانهیز ی انور در اشعار عطار، تنها جنبه اربردک ایکه آ پردازد ی م

نور« از قرآن   ه یمقاله، »آ  ه یو منظم شکل گرفته است. بر اساس فرض ده ی شیاند ییالگو هیپا

ساختار    کیصورت  نور و ظلمت در شعر عطار است و به  نینظام نماد  ی اصل   ادیبن  م،یکر

  ی مبتن   قی. روش تحق شودی م  ی ن یمنظوم او تکرار و بازآفر  اردر سراسر آث  ی و عرفان  یی معنا

مربوط   یریاست تا عملکرد عناصر تصو  یمتون شعر  ی ف یک   یو محتوا   یفی توص  ل یبر تحل

  هی»آ گانهکه عطار، عناصر شش دهد ی پژوهش نشان م جهی گردد. نت یبه نور به دقت بررس

در جمله »الله نور    یاله  ی. تجلستکامل به کار گرفته ا  ینظام عرفان  کیصورت  نور« را به

شده است.    ریوجود تصو  یا یو در  ی السماوات و الارض« در شعر عطار به شکل آفتاب ازل 

  ق یبا جسم، جان و قلب انسان سالک تطب  بیسه نماد »مشکات«، »مصباح« و »زجاجه« به ترت

آن، در    ت«ی»ز. »شجره مبارکه« و  دهدی معرفت را از ظاهر تا باطن نشان م  ر یو مس  ابدیی م

است که    یاست و عشق، سوخت  تیراهنما و منبع هدا  ر، یو »عشق« جلوه دارند؛ پ  ر« ینماد »پ

  ی اشاعرانه  ر ینور« در تصاو   یمقام »نورٌ عل   ان،ی. در پابردی خدا م  ی جان سالک را به سو

فنا در  یچون  در  قطره  و  شمع  در  حق  نشانه   ا، یپروانه  با  سالک    یمعرف  یاله  قتی اتحاد 

  شود ی جهل و غفلت را شامل م   ا،یچون نفس، دن  یی. در مقابل، »ظلمات« نمادهاشودی م

و    ی نور بر شعر عطار نه تصادف   هیآ  ر ی تأث  ها،افتهی. بر اساس  اندقتی نور حق  دار یکه مانع د

  ه یاز تزک  ی عرفان  ریس   یکامل برا  ی نقشه راه  هیآ  نیاست؛ ا  نیادیو بن  یبلکه ساختار   ،ی ن یتزئ

 . سازدی شاعر فراهم م ینی بالله در جهانی ف ی نفس تا فنا

 عرفان. ،یی نور و روشنا ال،ینور، صور خ هیآ ،یشابوریعطار ن: کلیدواژگان
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 مقدمه 

و مهم بوده است.   ق یعم یها مفهومانسان  ی برا شه یهم  ییو روشنا  نور

فقط   چ  ست،ی ن  یکیزیف  ده یپد  کینور  نماد    ار یبس  یزها یبلکه 

آگاه  یتربزرگ نماد  مهم   دیام  ،یپاک   ،یاست؛  همه  از  نماد  و  تر، 

به خصوص در    ان،یها و ادمطلق. در همه فرهنگ  قتیخداوند و حق

اسلام جا  ،یعرفان  بزرگ    ژه یو  اریبس   یگاهی»نور«  عارفان  و  دارد 

 اند.خود استفاده کرده  یمعنو یهاتجربه  فیتوص ی از آن برا  شهیهم

 میدر قرآن کر  بایمشهور و ز  اری بس  ه یآ  کی  ،یمنابع اسلام  انیم  در

خداوند    ه،ی آ  نیمعروف است. ا(  ۳۵نور« )نور/    هی وجود دارد که به »آ

  ز یانگمثال شگفت   ک یو با    کندیم  یمعرف  ن«یها و زمرا »نور آسمان

ا  دهد یم  ح یتوض اله  ن یکه  چراغ  ینور  به  را  آن  است؛   یچگونه 

چند   ی چراغدان قرار گرفته و نور  کیکند که در یم ه ی درخشان تشب

عارفان    یقرآن برا   ات یآ  نیتربخشاز الهام   ی کی  ه یآ  ن یبرابر دارد. ا

 بوده است.  شمندانیو اند

د  از بزرگ  یکی  گر،یطرف  ا  نیتراز  عارف  عطار    ران،یشاعران 

 ییهاعطار، به خصوص کتاب   یاست. هر کس که شعرها   ی شابورین

که او    شودیرا بخواند، فوراً متوجه م  نامه«ی»اله  ای  ر«یالطمانند »منطق

علاقه    ییشمع، چراغ، آتش و روشنا  د، ینور، خورش   میچقدر به مفاه 

با نور و درخشش در   ی است که به نحو  یریتصاودارد. شعر او پر از 

 ارتباط هستند.

عطار   د یهمه تأک   نیا  ای: آدیآیم  ش یسؤال مهم و جالب پ  کی  نجایا

شاعرانه    ال یاو در ذهن و خ  نکهیا  ایاست؟    یاتفاق  ،ییبر نور و روشنا

 نور« معروف قرآن بوده است؟   هیهمان »آ ریتحت تأث قاًیخود، عم

کند که    یموضوع را بررس  نیا  خواهدی مقاله م  ن یا  گر،یعبارت د  به

نور )مثل چراغدان، چراغ،    هیآ  یبایز  یعطار، ساختار و نمادها  ایآ

ز  شه، یش و    ی ادنی  در  را   ها آن   و   برداشته   را (  … و  تون یدرخت  شعر 

سؤال کمک  ن ینه؟ پاسخ به ا  ایکرده است  ینیعرفان خودش بازآفر

  نکه یدرک شود، ا  ترقیعطار را عم  یعرفان  شهیتا فکر و اند  کندیم

سلوک    ده ی چیپ  م یمفاه  ان یب  ی شاعر بزرگ چگونه از قرآن برا  ن یکه ا

ا در  است.  گرفته  سع  ن یالهام  ا  ینوشته،  بررس  نیبر  با   ی است 

شاعر    ال یو خ  یکلام وح  انیم  بایز  وندیپ  ن یاز شعر عطار، ا  ییهانمونه 

 را نشان داده شود. 

 ق یتحق نهیش یپ

)نور/  هیآ بالا،    یریپذل یتأو  ت یو ظرف  یلیتمث   یغنا  لیبه دل (  ۳۵نور 

  ی هاهمواره کانون توجه مفسران، فلاسفه و عرفا بوده است. پژوهش 

اند. از جمله،  پرداخته   هی آ  نیا  لیگوناگون به تحل   ی ایاز زوا  یمتعدد

مقاله (  1۳۹4)  یجونقان  یدریو ح  یوسفی »تأو  یادر  عنوان    لات یبا 

آ  یدسهرور  ع یبد بررس  ه ی از  به  اشراق    خ یش  ی رهایتفس  ینور«، 

  یمبان  ختنیبا درآم  یکه سهرورد  دند یرس  جهینت  نیها به اپرداختند. آن 

ارائه داد که حلقه    عیبد  یریتفس  ،یعرفان  یهاافت یفلسفه مشاء و در

م فلسف  انیواسط  عرفان  یاستدلال  شهود  م  یو    شود یمحسوب 

(Yousefi & Heydari Jouneqani, 2015)هم   ن ی. 

با عنوان    گر ید  یا، در مقاله (1۳۹1)  یدری و ح  یوسفیپژوهشگران،  

  ن یزالدینور«، نشان دادند که عز هی آ  لات یدر تأو  ی نسف یهای »نوآور

آن با تحولات    وند یو پ  ان ینیش یپ  یفکر  راثیاز م  یریگبا بهره   ینسف

نگرش به  هفتم،  رمزگشا  یقرن  در  تمث  یینو  دست    ه یآ  نیا  لاتی از 

 . (Yousefi & Heydari, 2012)  افتی

  یۀ آ  یدر مقاله »استعاره مفهوم(  1۳۹۵)  یمتفاوت، حجاز  یمنظر  از

را    هی آ  نی ا  ،یشناخت  یشناسبر زبان  یمبتن  ی کردینور در قرآن«، با رو

 « ی استعاره مفهوم»کلان کینور  ه ی گرفت که آ جهیکرد. او نت لیتحل

ز صرفاً  نه  آن  هدف  که  برانگ  ،یادب  ییبایاست  تفکر    ختنیبلکه 

 ,Hejazi)  است   یدیتوح  یانتزاع  میمفاه  کدر  لیمخاطب و تسه 

2016) . 

  ، یریتفس  یهاارزشمند که عمدتاً بر جنبه   یهاپژوهش   نیوجود ا  با

  یقیتحق   یخال  ی اند، جانور متمرکز بوده   ه یآ  یشناختو زبان   یکلام

  ک ی  الیدر صور خ  هی آ  نیا  یمند به بازتاب ساختارکه به صورت نظام 

مقاله حاضر    زیشاعر بزرگ عارف بپردازد، محسوس است. وجه تما

مجدد    ریتفس  ا ی  لیتأو  ی پژوهش در پ  ن ینکته نهفته است؛ ا  ن یدر هم

  ن ینشان دهد که چگونه ساختار و نظام نماد  کوشدیبلکه م  ست، ین  هیآ

عنوان    هیآ به  فکر  ی»الگو  کینور  شالوده  و  بر   ،یمادر«  در عمل 
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خ  کره یپ روشنا  ال یصور  و  نور  با  شعر  ییمرتبط  جهان  عطار    ی در 

 است.  ده یخش گذاشته و به آن انسجام ب ریتأث ی شابورین

 قیتحق یمبان

 نور هی آ یمعرف 

  با،یمثال ز  کیقرآن است که با    ات یآ  نیترق یاز عم  یکینور«    هی»آ

نُورُ  کندیم  فیو ارتباط آن با انسان را توص  ینور اله  قتیحق . »اللَّهُ 

السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ کمَِشْکَاةٍ فِیهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فیِ زجَُاجَۀٍ  

لَّا شرَْقِیۀٍ    بٌالزُّجَاجَۀُ کَأَنَّهَا کَوْکَ دُرِّی یوقَدُ مِن شَجرََةٍ مُّباَرَکَۀٍ زَیتُونِۀٍ 

وَلَا غرَْبِیۀٍ یکَادُ زَیتُهَا یضِیءُ ولََوْ لمَْ تمَْسَسْهُ ناَرٌ نُّورٌ عَلىَ نُورٍ یهدِْی اللَّهُ  

شَیءٍ عَلِیمٌ« )نور/    بکُِلِّلِنُورِهِ مَن یشَاء وَیضرِْبُ اللَّهُ الْأَمْثَالَ للِنَّاسِ وَاللَّهُ  

۳۵ .) 

که در حکمت    خواند یم ن«یها و زمخداوند را »نور آسمان  ه،ی آ نیا

معنا  ،یاسلام به  خداوند    ی»نور«  و  است  ظهور  و  »وجود«  خودِ 

 ,Sadr al-Muta'allihin Shirazi)  باشدیم  یوجودبخش هست

ا  یبرا.  (1984 که    دهدیارائه م  هیلاه یلا  یلیتمث  هی نور، آ  ن یدرک 

 اند.ذکر کرده   یقیعم یهال یآن تأو یعارفان برا

انسان است    ی چراغدان، نماد کالبد جسمان  ای»مشکاة«    ل، یتمث  ن یا  در

(Ghazali, 1985) « .  »یچراغِ درون آن، همان روح اله  ایمصباح  

  ک یچراغ در    ن یا.  (Meybodi, 1992)و جان آگاه انسان است  

  ه یقرار دارد که به »قلب« پاک و شفاف عارف تشب  شه یش  ای»زجاجه«  

به بهتر  یقلیاگر ص  هک   یشده است؛ قلب شکل    نیباشد، نور روح را 

 . (Ghazali, 1985) کندیمنعکس م

(  تونیچراغ از روغنِ »شجره مبارکه« )درخت پربرکت ز  نیا  یانرژ

  ا ینبوت    ،یمانند وح  یمتعال  یدرخت، نماد منبع  نی. اشودیم  نیتأم

حق  ریپ معرفت  که  است  م  یقیکامل  سرچشمه  او   ردیگیاز 

(Meybodi, 1992)  .( آن  تیروغن )ز  نیا  ز یانگشگفت  یژگیو

آتش    دن یاز رس  ش یپ  یو حت  خودبه خلوص بالا، خود  ل یاست که به دل

به فطرت پاک و استعداد    یژگیو  نیبه آن، مستعد درخشش است. ا

 شناخت حق اشاره دارد. ی انسان برا یذات

آ  نقطه عل  ه،ی اوج  »نورٌ  ا  یعبارت  است.  زمان  نینور«  رخ    یحالت 

  ت یو هدا  یانسان با نور وح  یکه نور فطرت و استعداد درون  دهدیم

و معرفت   ییمرتبه روشنا نیترکند و کامل دایپ ی)آتش( تلاق  یرونیب

ا.  (Schimmel, 2007)حاصل شود   نور نقشه    ه یآ  ب،ی ترت  ن یبه 

را    یاوج معرفت اله  یاز عالم جسم به سو  سانان  یمعنو  ریاز س  یکامل

 .کشدیم ریبه تصو

 یشابوریعطار ن یمعرف 

متخلص    ،یشابورین  م یابراه  بکریابوحامد محمد بن اب   نیدالدیفر  خیش

است که    یفارس  اتیعارفان و شاعران ادب  نیتربه »عطار«، از بزرگ 

ن اوا  مه یدر    ستیزیم  یقمر  ی سده هفتم هجر  لیدوم سده ششم و 

(Forouzanfar, 2004)  .او اندک    یدرباره زندگ  قیاطلاعات دق

 ۵40با افسانه است، اما پژوهشگران تولد او را در حدود سال    خته یو آم

نزد  یهجر را  وفاتش  سال    کیو  با حمله هم  ،یهجر  ۶1۸به  زمان 

ن  به  عطار  .  (Shafiei Kadkani, 2008)  دانندی م  شابور،یمغول 

و    ی)داروفروش  یبه حرفه عطار  داست، ی طور که از تخلصش پهمان

سنت شغلیطبابت  داشت؛  اشتغال  رنج   ی(  و  دردها  با  را  او    ی هاکه 

در آثارش    ق،یعم  یتجربه انسان  نی طبقات مختلف مردم آشنا کرد و ا

 . (Zarrinkoub, 2005)  افتیگسترده  یبازتاب

ن  نیدالدیفر م  یشابوریعطار  و    یکی  توانیرا  ثلاثه  ارکان  از 

عرفان  ی هاچهره   ن یرگذارتریتأث سنا  ،یفارس  یشعر  کنار  و    ییدر 

او م  ،یمولو تمث   دارراث یبه شمار آورد.    پردازانه ت یو حکا  یلیزبان 

تعم  ییسنا با  اما  هنرمندانه   میمفاه  قیاست،  پرداخت  رواو    ات، یتر 

پرکشش و    ییهارا در قالب داستان   یعرفان  ده یچیتوانست تجارب پ 

او حلقه واسط  ی بندصورت   نینماد زبان    یکند. در واقع،  است که 

تعل و  ش   ییسنا  یمیزاهدانه  و  شور  اوج  به  شعر    ییدایرا  در  عارفانه 

دارد که    دینکته تأک   ن یبر ا  ینصرالله پورجواد.  دهدی م  وندیپ   یمولو

تمث »شعر  به کمال رساندن    فا یا  لیبدیب  ینقش  «یرفانع  یلیعطار در 

  ی راه را برا  ت،یدر قالب روا  انه یمند کردن تجارب صوفکرده و با نظام 

 .  (Pourjavady, 2006)هموار ساخته است   یظهور نبوغ مولو 
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ب  ی مثنو  ن یمنظوم او شامل چند  آثار   لش یبدی مهم از جمله شاهکار 

اله  ر،یالطمنطق مص  نامهی اسرارنامه،  همچن  نامهبت یو  اثر    ن،ی است. 

  ه یکه به شرح احوال بزرگان صوف  اء، یمنثور ارزشمند او، تذکرةالاول

معتبرتر  یکی  پردازد،یم عرفان  نیاز  در حوزه   یاسلام  یشناسمنابع 

 .شودیمحسوب م

عشق  شه یاند  یاصل  محور است؛  »عشق«  عطار،  شعر  که    یو  سوزان 

کامل در معشوق  ی»فنا« یپرخطر »سلوک« به سو ریسالک را در مس

و   هاتی. زبان او ساده، پرشور و سرشار از حکاشودیرهنمون م یازل

مخاطب    یرا برا  یعرفان  ده یچیپ  م یاثرگذار است که مفاه  یهالیتمث

او بر شاعران و عارفان پس از خود،    قیعم  ری. تأثسازدیقابل فهم م

 است.  ری(، انکارناپذی)مولو یمحمد بلخ نیالدبر جلال  ژه یوبه 

 یشابوریو کارکرد آن در شعر عطار ن الیصور خ

است که شاعر به    یانیب   یاز عناصر و شگردها  یامجموعه   الیخ  صور

و   یحس یخود را به امر یو عواطف درون یذهن یها، معانواسطه آن 

ابزارها که شامل ارکان   نی. اکندیم  لیمخاطب تبد ی ادراک براقابل

  ی هستند، صرفاً برا  ه یاستعاره، مجاز و کنا  ه، یبلاغت همچون تشب   یاصل

و انتقال    ی هنر  نش یآفر  ی برا  یبلکه ابزار  روند، یکار نم  ه کلام ب   نییتز

عاد  ییهاتجربه  زبان  در  که  ب  یهستند   Shafiei)  ستندین   ان یقابل 

Kadkani, 1991)  .و    بخشد یشاعر تجسم م  شهیبه اند  الیصور خ

 .دهدی زنده و ملموس ارائه م  ریرا در قالب تصاو یانتزاع میمفاه

عرفان  در و  ،یشعر  به  ن  ژه یو  عطار  آثار  خ  ،یشابوریدر    ال یصور 

  ن ییتب یبرا ن یادیبن  ی دارد و به ابزار  یشناسیی بایفراتر از ز  یکارکرد

  یرسازی. عطار از تصوشودیم  لی تبد  ی سلوک معنو  ده ی چیپ  میمفاه

  ی و مراحل دشوار سفر روحان یانتزاع میبه مفاه  دنی تجسم بخش یبرا

م جا  او.  کندیاستفاده  مستق  یبه  »فنا«،   یمیمفاه  میشرح  چون 

اله تمث  هات یها را در قالب حکاآن   «،ی»وحدت« و »عشق    ی هال یو 

 . (Zarrinkoub, 2005) کشدیم ریقدرتمند به تصو

در شعر عطار، کارکرد   الیصور خ  یهایژگیو  نیتراز برجسته  یکی

تمث  نینماد برا  یلیو  است.  منطق   ی آن  او  شاهکار  در   ر،یالطمثال، 

نماد سالکان راه حق، »س نماد حضرت حق، و »سفر    مرغ«ی »مرغان« 

تصو آنان  عرفان  یریپرمخاطره«  سلوک   Shafiei) است    یاز 

Kadkani, 2008)  .همچن   ان یب  ی برا  عتیطب   عناصراز    نیعطار 

عرفان م  یحالات  ب  ا«ی»در  برد؛یبهره  ذات  نماد  و    یاله  کران یاغلب 

  ش یبه اصل خو  وستنیپ  ی»قطره« نماد روح انسان است که در آرزو

  ی و فنا  پروای ب  یورزعشق   انگریکه ب  زی»پروانه و شمع« ن  ریاست. تصو

او به    وان یدر د  ریتصاو  نیعاشق در نور معشوق است، از پرتکرارتر

 . (Forouzanfar, 2004) رودیشمار م

است. او با استفاده   یمیتعل  یدر شعر عطار ابزار  ال یواقع، صور خ  در

زبان تصاو  ی از  و  دشوارتر  ی ریساده  را    یعرفان  میمفاه  نیملموس، 

کشف و شهود با    ریقدم در مسبه و مخاطب را قدم   سازدیفهم مقابل

به همکندیخود همراه م نه    الیخ  ل، یدل  نی.  او  عنصر   کیدر شعر 

 اوست.  یعرفان شهیاند یبنا یاصلبلکه ستون  ،یفرع

 یبحث و بررس

مرتبط با نور و    ال یصور خ  یقیتطب  یو بررس  لیبخش، به تحل   ن یا  در

نور« پرداخته    هی»آ  یلیبا ساختار تمث  ی شابوریدر شعر عطار ن  ییروشنا

چگونه  شودیم که  شود  داده  نشان  تا  است  آن  هدف  و  .  شاکله 

  دارشهیر  یمعرفت  یالگو  کیبه عنوان    فه،یشر  هیآ  نیا  نیادیبن  ینمادها

و در نظام    افته ی  یعطار تجل  یعرفان  ینیبدر جهان   ،یدر فرهنگ اسلام

 شده است. ینیشعر او بازآفر یریتصو

ا  ل ین  یبرا تحل  نیبه  با    ل یمقصود،  و  ساختارمند  صورت  به  حاضر 

ابتدا هر    شیپ  هیعناصر مذکور در آ  ب یاز ترت  یرویپ خواهد رفت. 

نمادها  کی »نور    ه،یآ  یدیکل  ی از  مثابه  به  مفهوم خداوند  از جمله 

نمادها غا  ی مطلق«،  مفهوم  و  »زجاجه«  »مصباح«،  »نورٌ    یی»مشکاة«، 

تفک  یعل به  و    یمفهوم  یها. سپس معادلشودیم  یرسبر  ک ینور«، 

ابآن   یریتصو با ارائه شاهد مثال   اتیها در  از آثار    قی دق  یهاعطار، 

و تحل استخراج  او،  اگرددیم  لیمنظوم  روشن    یقیتطب  کردیرو  نی. 

مراتب    ان یرا در ب  ی قرآن  ی الگو  نی خواهد ساخت که عطار چگونه ا

 سالک و حضرت حق به کار گرفته است.  انیرابطه م ن ییسلوک و تب

 »الله نور السماوات و الارض« یتجل
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»خداوند، نور   ن یادینور، گزاره بن  ه ی آ لیدر تمث مت یو نقطه عز اساس

عرفا   یعبارت در منظومه فکر  نی . اباشدیاست« م  نیها و زمآسمان

ن  هی تشب  کیو حکما، صرفاً   ب  ست،ی ساده    قت یحق  کیاز    یانیبلکه 

ا  یشناختیهست در  »ظهور«    دگاه،ی د  نیاست.  و  »وجود«  با  »نور« 

»نورالانوار«   عنوان  به  خداوند  و  است  مطلق،    ایمترادف    گانه ینور 

حق هست  یقیوجود  منشأ  است    بخشیو  کائنات  -Sadr al) تمام 

Muta'allihin Shirazi, 1984)  .غ آنچه  اوست،    ریهر  از 

پرتو  یوجود واسطه  به  تنها  و  نداشته  حق  یمستقل  نور  آن    ، یقیاز 

پ نمود  و  ا  دای ظهور  است.  توح  نیکرده  بنا  ،یدی اصل    ی سنگ 

  ال یو در تار و پود صور خ  دهدیرا شکل م  ی شابوریعطار ن  ینیبجهان

 شده است.   ده یاو تن

قرآن  نیا  عطار، تصاو  ی مفهوم  قالب  در  قدرتمند  ر یرا    ی شاعرانه 

  ال یصور خ  نیتری و محور  نیاز پرتکرارتر  یکی.  کندیم  ینیبازآفر

تشب  او،  شعر  »خورش  هیدر  به  به    د«یخداوند  عالم  موجودات  تمام  و 

خورش   ای  ه«ی»سا آن  پرتو  در  معلق  سا  د ی»ذرات«  ذره،    ه یاست.  و 

ها کاملاً وابسته به وجود نور  آن  یهست   د؛مستقل از خود ندارن   یوجود

معادل   نیترق ی دق  ر،یتصو  ن یاند. او معدوم  چیآن، ه  ابیاست و در غ 

الوجود )مخلوقات(  الوجود )خدا( و ممکنرابطه واجب   ی شاعرانه برا

  قت یحق  نیا  ریالطعطار در منطق.  (Forouzanfar, 2004)است  

 :کشدیم ریبه تصو  نیرا چن

ل  کی  جمله ا  هاه یسا  کن ینور است  اندر  پ  نی/  از خدا    دای نور است 

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

  ی زیکه تمام کثرات عالم، چ  کندی م  انیاو با صراحت ب  ت،ی ب  نیا  در

»سا »   ستندین  یی«هاهیجز  آن  بستر  در  احد  کیکه    دار یپد  ی نور« 

و تابش نور ذات   یتجل  جهیرا نت  نشیآفر  گر،ید  ییاند. او در جاشده 

 :داندیم یاله

ذره جود    کیآمد از آن    د یافکند از وجود / تا پد  هیهزاران سا  صد

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

م  اتیاب  ن یا  لیتحل د  دهد ینشان  از  هست  دگاه ی که  جهان    یعطار، 

  ی در جهان ماد  اءیطور که اشاست. همان  ی)مظهر( نور اله  گاه یتجل

تنها به    زیتمام موجودات ن  شوند، یم  ده ی د  دیتنها در پرتو نور خورش

 .ابندییم یواسطه تابش نور وجود خداوند، هست

و »موج« است. عطار    ا«یتقابل »در  نه، یزم  ن یدر ا  گرید  ی دیکل  ریتصو

عالم را    یهاده ی و پد  کندی م  هینور تشب کرانیب  ی ایرا به در  یذات اله

دارد، اما    ایاز در  زیمتما  ی. موج، گرچه ظاهرداندی م  ایدر  نیامواج ا

مستقل از آن ندارد.    یتیو هو  ستین  ایجز خود در  ی زیچ  قتیدر حق

  ان یب  ییبایبه ز  ی کثرت ظاهر  نیوحدت وجود را در ع   تعاره،اس  نیا

و    د یخورش  ر یدو تصو  ن یعطار ا.  ( Zarrinkoub, 2005)  کندیم

 کند:  انیب ترق ی مفهوم را عم ن یتا ا زدیآمیرا در هم م ایدر

دان و عالم موج    ا یو جان را موج خوان/ اصل در  د ی جان خورش  نور

 ( Attar Neyshaburi, 1995) دان 

جان«    ت،ی ب  نیا  در حق  ای»نور  اصل    د یخورش  ،یاله  قتیهمان  و 

برخاسته از آن هستند.    یو کل »عالم«، موج  یو »جان« فرد  استیدر

است که عارفان از »الله نور السماوات    یریهمان تفس  قاًینگاه، دق  نیا

م ارائه  الارض«  و حقدهندی و  اصل  که    ی نور  قتی: خداوند،  است 

 و ظهور آن هستند.   ی( تجلالم)کل ع ن یها و زمآسمان

نور،    هیبخش آ  نیتریو اساس  نیگرفت که اول  جهینت  توانیم  ن،یبنابرا

جهان  م  ینیبشالوده  را  بهره سازدیعطار  با  او  خ  یریگ.  صور    ال یاز 

  ی اصل قرآن  نیو موج، به ا  ایو در  ه،یو سا  د یچون خورش  یقدرتمند

  کیجز    ، یکه در عالم هست  کندیم   د یو تأک   بخشد یتجسم شاعرانه م

نمود آن    ریندارد و سا  ود وج  ی قینور حق بازتاب و  تنها  موجودات، 

ازل ا  ینور  سا  یبرا  یضرور  یامقدمه  دگاه،ید  نیهستند.   ریدرک 

منبع نور مشخص شود    د یابتدا با  رای نور در شعر اوست، ز  ه یآ  ینمادها

 تا بتوان از چراغدان، چراغ و روغن آن سخن گفت. 
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 »مشکاة«، »مصباح« و »زجاجه« ینمادها قیتطب

مثابه نورالانوار و منبع    ینیباز آنکه در جهان   پس به  عطار، خداوند 

و حامل   رنده یخود را به سمت گ  لی نور تمث  هیشد، آ  تیمطلق تثب  یهست

سه    نیا  ،ی. در سنت عرفان اسلامدهدی انسان، سوق م  یعنینور،    نیا

کل ش  چراغدان —یدینماد  و  )مصباح(،  چراغ    شه ی)مشکاة(، 

  ی ساختار وجود فیتوص یکامل برا مدل کی عنوان به—)زجاجه(

به کار رفته است    ینور اله  افتیدر   ی او برا  یانسان و مراتب آمادگ

(Ghazali, 1985)  .ن عنوان    زین  یشابوریعطار  از    یکیبه 

  یگانه را به شکلساختار سه  نیا  ،یصورتگران شعر عرفان  نیتربزرگ

رابطه    نییتب   یاخود بازتاب داده و از آن بر  ال یهنرمندانه در صور خ

 جسم، روح و قلب سالک بهره برده است.  انیم

 مشکاة )چراغدان( به مثابه کالبد تن

 یو تن خاک   یچراغدان به کالبد جسمان  ای »مشکاة«    ،یعرفان  لیتأو  در

  ک یتار  یامشکاة، محفظه .  (Ghazali, 1985)  شودیم  ریانسان تعب

بر عهده    یاتیح  یافه یاما وظ  ست،یاست که خود منشأ نور ن  یو ماد

جهان در  آن.  نور  ساختن  متمرکز  و  چراغ  از  حفاظت    ی نیبدارد: 

و تعلق به عالم    ینیسنگ  ،یرگیچون ت  یبا صفات  غلب ا  زی»تن« ن  ،یعرفان

را در خود محبوس    یروح اله  ،یو همچون قفس   شودیم  فیماده توص

ا.  (Pournamdarian, 2007)کرده است     ان یتقابل م  نیعطار 

 :کشدیم ریبه تصو ییبای را به ز یو جان نوران کیکالبد تار

شمع  درون تو  کالبد  ستیجان  برون   / وار  شمع  یدار  یشاهوار 

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

همان چراغدان قرار   ایوار«  »شمع  گاه یدر جا  قاًی»کالبد« دق  ت،ی ب  نیا  در

داده است.    ی گرفته است که »شمع شاهوارِ جان« را در درون خود جا

  ی برا  یاست، اما بستر ضرور  یو فان  کیکالبد، اگرچه خود تار  نیا

  ، یگرید  ی . عطار در جاشودیعالم محسوب م  ن ینور جان در ا  یتجل

شده و مانع    ده ینور جان کش  یکه رو  کندیم  هیتشب  یرده«اتن را به »پ

 شدن آن است: ده ید

  ی اپرده را بر پرده   نی/ تا ابد ا  یاچو نور است و بدن چون پرده   جان

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

ماه  زین  ریتصو  نیا حجاب  یماد  تی بر  تأک و  تن  دارد،    دی گونه 

  ن ی ا  تی حال، اهم  ن یاست. با ا  کیتار  یاواره یگونه که مشکاة دهمان

  ن ی . بدون ااستیدن  نیروح در ا  یکالبد در آن است که ظرف وجود 

.  شودیخاموش م  یچراغدان، چراغ جان در طوفان حوادث عالم ماد

شعر    ن،یبنابرا در  انسان  عطار»مشکاة«  کالبد  موجود  ینماد    ی است؛ 

 یآسمان  یحال، حامل و محافظ گوهر  ن یو محدود که در ع  یخاک 

 است.  یو نوران

 یمصباح )چراغ( به مثابه روح و جان اله

»مصباح«    اگر باشد،  کالبد  فروزان  ای مشکاة  قرار    ی چراغ  آن  در  که 

دارد.    یجان آگاه انسان است که منشأ اله  ایهمان روح    شکیدارد، ب

چراغ نماد »روح« است که از عالم امر بوده و    ن یا  ، یعرفان  ریدر تفاس

روح، گوهر    نیا.  (Meybodi, 1992)است    یاز نفخه اله  یپرتو

  ی درون  ییو روشنا  یآگاه  ات،یح  یقیانسان و منبع حق  د وجو  یاصل

اوست. عطار بارها و بارها از »شمع جان«، »چراغ روح« و »نور دل«  

بهره برده است. او به صراحت، جان    ینوران  قت یحق  ن یاشاره به ا  یبرا

به شمع شعله   کندی م  هی تشب  یاله  یرا  طاعت  و  علم  روغن  با  ور  که 

 : ماندیم

ور  پسر / علم و طاعت، روغن و او شعله   یا  ،یاله  ستیتو شمع  جان

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

  ه یعناصر آ  گری»جان« با »شمع«، به د  میمستق  قی علاوه بر تطب  ت یب  نیا

اشاره دارد که در بخش بعد به آن پرداخته خواهد    زینور )روغن( ن

در وجود انسان است    یاله  ینور، امانت  ن یکه ا  کندیم  دیشد. عطار تأک 

 قدر آن را دانست:  د یو با

  ی/ زانکه جان در تن چراغ  شتنی جانم را برافروز از جمال خو  شمع

 ( Attar Neyshaburi, 1995)  ست ین  شیب

است    یو ذات  یجان، آن نور اصل  ای»مصباح«    ،یمنظومه فکر  نیا  در

که بدن )مشکاة( به    ی . در حالدهدی م  وندیکه انسان را به عالم بالا پ 

عالم خاک تعلق دارد، روح )مصباح( از جنس نور و از عالم پاک  

  ن یتن را کنار بزند تا ا  یهااست که حجاب  ن یسالک ا  فه یاست. وظ 

 بتواند تمام وجود او را روشن کند.   یچراغ اله
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 ( به مثابه قلب پاکشه یزجاجه )ش

  ی اشه یقرار دارد؛ ش  شهیش  ای»زجاجه«    کینور، چراغ در    هی آ  لیتمث  در

عرفا نماد    لیدر تأو  شه، ی ش  نیدرخشان است«. ا  یاستاره   ییکه »گو

  ار یکارکرد زجاجه بس(.  ۲۵0:  1۳۸۶  مِل،ی»قلب« )دل( سالک است )ش

ا  ی اتیو ح  فیلط نه خود منبع نور است و نه محفظه    شه یش   ن یاست: 

وا  ،یرونیب بدون    یاسطه بلکه  را  )روح(  نور چراغ  که  است  شفاف 

مکم عبور  خود  از  بادها  دهدیوکاست  از  را  آن  مخالف    ی و 

شرط    شه،یش  نیا  تی و شفاف  ی. پاک کندیها و تعلقات( حفظ م)وسوسه 

لزوم پاک    یعنیمفهوم،    ن یدرخشش نور است. عطار بر ا  ی برا  یاصل

فراوان دارد.    د یتأک   قت، یبازتاباندن نور حق  ی بودن »دل« برا یقلیو ص

آن را از زنگار غفلت    وستهیپ  دیکه با  کندیم  ه یتشب  نه«یاو قلب را به »آ

 شود:  ینور اله  گاه یپاک کرد تا بتواند تجل

س  ست یشاه  نه ییکا  یدل صد  لحظه  هر  برو   / دم    زنیهم  قل یهر 

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

است   ینفس در عرفان عمل  هیو تزک   اضتیزدن« همان ر  قلی»ص  نیا

در آماده  را  قلب  غ  افت یکه  همچون  کندیم  یبیانوار  قلب  اگر   .

و به    ماندیغبارآلود و کدر باشد، نور روح در آن محبوس م  یاشه یش

حق   ی. اما اگر پاک و شفاف گردد، آنگاه محل تجلتابدینم  رونیب

 خواهد شد: 

 Attar)شود    یشود / در رخت عکس تجل  یکل  نهیی دلت آ  چون

Neyshaburi, 2009 ) 

سالک    ن،یبنابرا آماده  و  پاک  قلب  همان  عطار  شعر  در  »زجاجه« 

آ م  یانه ی است؛  جسمان  ان یکه  روحان  یعالم  عالم  و    ی )مشکاة( 

باشد، نور جان را به تمام    غشی)مصباح( قرار گرفته و اگر پاک و ب

درخشان« در آسمان  یاو او را به »ستاره  تاباند یارکان وجود انسان م

 .کندیم لیمعرفت تبد

»ز و  مبارکه«  ربان  ت«؛ی شجره  معرفت  منبع   ر،ی)پ  ینماد 

 و عشق(  یوح

ش  چراغ در  که  )مصباح(  تن    شه یجان  چراغدان  و  )زجاجه(  قلب 

برا گرفته،  قرار  پ  ی)مشکاة(  و  ماندن  سلوک،    ر یمس  مودنیفروزان 

  ی انیرا با ب  یمنبع انرژ  نیا  یقرآن  لی است. تمث  یسوخت و انرژ  ازمندین

  قِیۀٍ شَجرََةٍ مُّباَرَکَۀٍ زَیتُونَۀٍ لَّا شرَْ: »یوقَدُ مِن  کندیم  ف یتوص  زیانگشگفت 

چراغ از روغن    ن یوَلَا غرَْبِیۀٍ یکَادُ زَیتهَُا یضِیءُ وَلوَْ لمَْ تَمْسَسْهُ ناَرٌ« )ا

ز پربرکت  م  تون یدرخت  شرق  شودیبرافروخته  نه  نه    یکه  و  است 

نزد  ؛یغرب که  است  زلال  آنچنان  خودبه   کیروغنش  خود  است 

آتش  ییروشنا هرچند  نرس  یبخشد،  آن  ا  ده یبه    »شجره   نیباشد(. 

  ات ی)روغن( خالص آن، در ادب  ت«یمبارکه« )درخت پربرکت( و »ز

است که چراغ    یربان  قت یمعرفت و حق  زال ینماد منبع لا  ،یعرفان  یغن

 .  (Meybodi, 1992) سازدیور مدل سالک را شعله 

و    یرمادیغ  ،یمتعال  تیبر ماه  «،یو نه غرب  ی»نه شرق  یدیکل  یژگیو

 ،ییایجهت جغراف  چ یکه به ه  یقتیدارد؛ حق  دیمنبع تأک   نیا  یفرازمان

زمان  ای  یعقل  تیمحدود ن  یقالب  شعرستیوابسته  جهان  در  و    ی. 

ن  یعرفان اله  نیا  ،یشابوریعطار  اصل  یمنبع  جلوه  سه  اما    یدر 

به عنوان خودِ درخت، عشق    ری: پشودیم  یمتجل  ده یتندرهم راهنما 

  ی ازل  شهیبه عنوان ر  یسوزاننده به مثابه روغن خودفروز، و کلام وح

 درخت.  نیا

 ریپ

  ک یتار یابانیدر ب یپرخطر عرفان، سالک همچون مسافر قت یطر در

  ات یخضرگونه، هرگز به سرچشمه آب ح  ییاست که بدون راهنما

در   ریمرشد کامل است. پ  ای  ر«ی»پ  ر،یبص  یراهنما  ن ی. ادینخواهد رس

فکر ع  یمنظومه  تجسم  است؛   ین یعطار،  مبارکه«  »شجره  همان 

استوار است، اما    یبیغ  قتیحق  ودر عالم معنا    شیهاشه یکه ر  یوجود

سا عالم صورت،  در  و شاخسارش  م  گستره یتنه    دان یمر  بخشوه یو 

ا  یروغن.  (Zarrinkoub, 2005)  شودیم از  درخت    ن یکه 

م دست  به  تعال  د،یآیمبارک  قدس  م،یهمان  و    ،یانفاس  صحبت 

خاموش    ریپ  یهات یهدا چراغ  که  مرکم  ایاست  جان  را   دیفروغ 

را   ریلزوم وجود پ ر،یالط. عطار در منطق داردینگه م  ورروشن و شعله 

 : داندیسلوک م هیکه شرط مطلق و اول  ه،یتوص   کینه 

 ستت ین یسفر ک  یقلاووزی / ب ستت ین  یپ یکیکانجا  یره در
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  ن ی/ هرگزش نبود به آخر کار، ا  ن یکند، در راه د  اوی هرکه ب  کار،

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

  ه ی بلکه منبع تغذ  ست،ی ن  ریدهنده مسنشان   کیراهنما، صرفاً    ای  »قلاووز«

قطره است که روغن معرفت را قطره   یسالک است. او کس  یروحان

وار است که سالکِ ذره  ی دیخورش ر،ی. پچکاندیم دیبه چراغ دل مر

ارتباط    ن ی. ابخشدیم  یمعنو  یو به او هست  پروراندیرا به نور خود م

قاً بازتاب رابطه درخت و روغن است؛ روغن، عصاره و یدق ،یوجود

نورافشان  تیدرخت است که قابل  یوجود  قتیحق به    یاشتعال و  را 

م منتقل  اکندیچراغ  عطار  مر  یوابستگ  نی.  پ  دیتام  چن   ریبه    ن یرا 

 :کندیم ریتصو

 اشه یما  دان یدان و مر  ا یدر  ر،ی/ پ  اشه یسا  دان یاست و مر  د یخورش  ر،یپ

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

سا  گونه همان خورش   هیکه  ما  دی بدون  در  هیو  بدون    چ یه  ای)موج( 

)شجره   ریکه از وجود پ یمعرفت ضی بدون ف ز یندارند، سالک ن  یتیهو

خواهد ماند. سخن   بهره یب یمعنو ییاز روشنا رسد،یمبارکه( به او م

 :افروزدیاست که چراغ را م یهمان روغن  ر،ینَفَس پ یو حت

 Attar)  شودیم  ی/ وز دم او هر گره ط  شودیم  یدم او مرده دل ح  از

Neyshaburi, 2009 ) 

معرفت است که از شجره وجود    ت«یهمان »ز  بخش،ات ی»دم« ح  نیا

 .دینمایسالک باز م ی را برا ریکور مس یهاو گره   کندیتراوش م ریپ

 عشق 

  تُهَا یْزَ  کَادُ یَدرخت آن است که »   نی روغن ا  یژگیو  نیزتریانگشگفت 

خود روشن شود،  است که خودبه  کیوَلَوْ لمَْ تَمْسَسهُْ ناَرٌ« )نزد ءُیضِیُ

آتش  یحت نرس  یاگر  آن  ا  ده یبه   یآسامعجزه   فیتوص   نیباشد(. 

»عشق« در عرفان    ت یماه  ی معادل برا  نیترو شاعرانه   نیترقیدق  ،یقرآن

)پورنامدار  یلاماس عرفان،  (.  ۲۵4:  1۳۸۶  ان،یاست  در   کیعشق 

ن آتش    کی  ،یشناختی هست  یروین   کیبلکه    ست، یاحساس صرف 

است که به محض    ییایمیو موتور محرکه سلوک است. عشق، ک   یاله

و چراغ   کندی م لیسالک، آن را به زر ناب تبد ن یتماس با وجود مس

با نور  لیبدی. عطار، که استاد بسازدیور مشعله   مانندی ب  یدلش را 

  انتها یب  ییایاست، آن را به در  نی سهمگ  یروین  نیاز ا  یرسازیتصو

 :کندیم ه یتشب

ناپد  ستییایدر  عشق، ا  دیقعرش  ندانست  شد    نی/ کس  گهر چون 

 د یپد

ره، عاشقان، شب همچو    نیسوز / در چننهنگان، پرده  ا،یدر  نیچن  در

 ( Attar Neyshaburi, 2009)روز 

عالم ماده )شب و روز( رها    یظلمان  یهای سالک را از دوگانگ  عشق،

م  کندیم نور  سراسر  را  وجودش  اسازدیو  روغن    نی.  همان 

ن  یخودفروز که  ب  از یاست  آتش  جزو  یِرونیبه  عقل  و    ی استدلال 

تأک  تقابل عشق و عقل  بر  پ  کندی م  د یندارد. عطار همواره    ی روزیو 

 :داردیعشق را اعلام م یوچراچونیب

  نقلی عشق، شد ب  ی عقل / عقل، در سودا  ی زد بر جا  مه یآمد خ  عشق،

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

گرفت،    یعشق در دل جا  یروغن و آتش را با هم دارد. وقت  عشق،

فت  یازین  گرید آتش   له یبه  ن و  عقل  مستیزنه  خود  و    سوزدی . 

م  سوزاندیم روشن  حکاکندیو  در    یلیتمث  تی .  شمع  و  پروانگان 

  ی که پروانه را به سو   یاست. عشق  یرسازیتصو  نیاوج ا  ر،یالطمنطق

روغن عشق است که    نیاست. ا  یو ذات   یدرون  ییروین  کشد،یآتش م

  یکیبا نور شمع    ت یکه در نها  افروزدیچراغ وجود پروانه را چنان برم

 . ابدییو به مقام فنا دست م شودیم

کار نهنگان است و بس / هر که او جان دارد، از جان است    ،یعاشق

 ( Attar Neyshaburi, 2008) و بس 

»ز  ن،یبنابرا آن  اکمل  و  اتمّ  مصداق  عطار،  شعر  در   ت«ی»عشق« 

انرژ  یخودفروز است؛ منبع به قلب    ی معنو  یاز  به محض ورود  که 

نور«(    ینور کامل )»نورٌ عل  رشیپذ  یسالک، آن را مشتعل کرده و برا

 . سازدیآماده م

 ی و کلام اله یوح

  شه یخودِ درخت است و عشق، روغن خودسوز آن، پس ر  ر،یپ  اگر

»شجره مبارکه«   نیاستوار است؟ ا  ی خاک ابد  نیدرخت در کدام  نیا

است؟ پاسخ در همان    افتهی  یبرکت  ن یکه چن  کندیم  ه یتغذ  یاز چه منبع
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مکان و    چیدرخت به ه   نینهفته است. ا  «یو نه غرب  یصفت »نه شرق

محدود ندارد    ی زمان  ازل  شهیر  و تعلق  علم  »کلام    یدر  و  خداوند 

  ی قرآن و کلام اله  ،یقیحق  ی هاتمام معرفت  ییدارد. منبع نها  «یوح

کلام،   نی. اردیگی و عشق از آن شعله م آموزدیاز آن م ریاست که پ

منبع  ینور از  بشر  یفراماد  یاست که  ادراک محدود  از  فراتر    ی و 

م اله ردی گیسرچشمه  کلام  عطار  در  ی.  به    ه یتشب  کرانیب  ییایرا 

 از آن است:   ز یناچ  یاتنها قطره   ،یکه تمام علوم و معارف بشر   کندیم

صفت    یبه صحرا   یصفت / زد برون موج  یایکان ز در  یدو حرف  در

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

  م ی( که موج عظکون«ی»دو حرف« )اشاره به امر »کُن« در »کن ف  نیا

است.    یآورد، همان کلام ازل  دیپد  یصفات اله  ی ایرا از در  نشیآفر

کلام در عالم صورت است. عطار آن را »نامه شاه«   نیا  یقرآن، تجل

 :دهدیکه راه را به سالک نشان م خواندیم

ماست  نامه دست  به  ار  او    یشاه  راه   Attar)   یداستیپ  ی کبارگی/ 

Neyshaburi, 1995 ) 

  ی شجره اصل  ن یبرگرفته از ا  ی( همگقتیطر رانی)پ   ا یو اول  ا یانب  میتعال

و روغن آن.   وه یدرخت است و عشق، م  ن یباغبان ا  ر،یهستند. پ  یوح

نها  ن،یبنابرا   کند، یکه چراغ دل سالک را روشن م  یروغن  ییمنبع 

اکرم )ص(    امبریبر قلب پ  یاست که در قالب وح  ینور  قتیهمان حق

به    تیو در نها  افتهی  انیجر  قتیطر  ران یدر سلسله پ  ا و از آنج  ده یتاب

 .شودی قلب سالکان عاشق منتقل م

 نور«  ینورٌ عل

نور، »نُّورٌ علَىَ نُورٍ یهْدیِ اللَّهُ لِنُورِهِ مَن یشَاءُ«    ه یدر آ  ل یتمث  یانیپا  فراز

نور  ی)نور بر فراز  نور    ی خداوند هر که را بخواهد به سو  ؛یاست 

  یروحان  یرسازیتصو  نیا  تی(، نقطه اوج و غاکندی م  تی هدا  شیخو

  ان یم ییهالحظه وصال و اتحاد ن  ،یعرفان ریعبارت در تفاس نیاست. ا

 ن یا(. ۷1: 1۳۶4 ،ی)غزال کشدیم  ریرا به تصو ینور سالک و نور اله

م  یجمع جبر  کی  ،یتلاق ن  انیساده  مجزا  نور    ک یبلکه    ست،یدو 

نور محدود و عار  ی استحاله و وحدت وجود   ی تیاست که در آن، 

. عطار گرددی و مستهلک م  یحق، فان  یسالک در نور نامحدود و ذات

است  ،یشابورین تصو  ادکه  ب  دنیکش  ریبه   یعرفان  ریناپذان یتجارب 

پروانه   ی چون فنا ی قدرتمند الیصور خ  قیمفهوم را از طر نیاست، ا

  ان یو محو شدن ذره در آفتاب، به اوج ب  ا،یدر شمع، اتصال قطره به در

 شاعرانه رسانده است.

 پروانه در شمع  یفنا

گو  نیترکیکلاس برا  نیاتریو  معشوق،    یفنا  ان یب  ینماد  در  عاشق 

نور شمع )جلوه    فتهیداستان پروانه و شمع است. پروانه )سالک( که ش

مختلف مراتب  در  شده،  نزد  یحق(  آن  معرفت شودیم  کیبه  اما   .

که پروانه خود را به آتش    شودیحاصل م  یو وصال، تنها زمان  یقیحق

لحظه،    ن یشمع، بسوزد و محو گردد. در ا  تبزند و در نور و حرار

وجود پروانه با    زد؛یخیبرم  انی»پروانه« و »شمع« از م  یدوگانگ  گرید

شمع   اشودی م  یکینور  عل  نی.  »نورٌ  تحقق  نورِ    یهمان  است:  نور« 

.  شودیم  یو در آن فان  ردیگیعاشق بر نورِ وجودِ معشوق قرار م  یِهست

  ن یکه فراتر از علم و خبر است، چن  راتجربه    نیا  ر،یالطعطار در منطق

 :کندیم فیتوص

  ز یچ  نیکه چون ا  دانمیشد / من نم  زیز خود گم، شمع از او لبر  شد

 شد 

از درگه آن کو نماند    یاو نماند / هر دوئ  یهمه او گشت، باق  چون

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

که نور پروانه در    دهد ینشان م  ییبایشد« به ز  زی»شمع از او لبر  عبارت

از    یشده و آن را به کمال رسانده است. »هر دوئ  لینور شمع مستح

  د ی به توح  دنیو رس  تی به رفع ثنو  م یدرگه آن کو نماند« اشاره مستق

به    دنی»شدن« و رس  کیبلکه    ،ینابود   کیفنا، نه    ن یمحض است. ا

تعب  دروالاتر    یاتیح به    ن یا  ،یکدکن  یعیشف  ریوجود معشوق است. 

عرفان تجربه  دادن خودِ    یاوج  از دست  با  آن، سالک  در  که  است 

حق  ،یفرد کل  ی قیخودِ  بازم   یو   ,Shafiei Kadkani)  ابدییرا 

2008) . 

 ا ی اتصال قطره به در

دارد، نماد »قطره    د یپروانه و شمع بر وجه »فنا« و سوختن تأک   ل یتمث  اگر

. کندی دلالت م  یفنا و گسترش وجود  نیبر وجه »بقا« در ع  ا«یو در
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فرد )روح  زمان  یقطره  تا  در  یسالک(  از  احد  ایکه  (  تی )ذات 

هو ناپا  یتی جداست،  و  به    دار یمحدود  بازگشت  به محض  اما  دارد. 

خود،   قطره   تیهو  ا،یدر  یعنیاصل  دست    یامحدود  از  را  خود 

.  ابدییدست م  ایدر  ی نامحدود و ابد  ت یو در عوض، به هو  دهدیم

تلاق  نیا در   یاتصال،  قطره  کوچک  نور  آن،  در  که  است  نور  دو 

از آن    یبه بخش  لیو خود، تبد  شودینور حق غرق م  کرانی ب  انوسیاق

با نظر  نی. عطار اگرددیم  انوسیاق وجود«    وحدت»   هیمفهوم را که 

 :کندیم انیب  نی دارد، چن ق یعم یوند یپ

 به راز   ایبحر مجاز / باز رفتم در دل در  نیبودم در ا یاقطره 

قطره باز   ایشد، نه در  ایقطره باز / قطره در  نی باز شد ا  ایبه در  چون

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

از نور حق بود( به    یمقام، نورِ معرفتِ سالک )که از ابتدا پرتو   نیا  در

نور قطره است   نیگفت ا  توانینم  گری. دگرددیخود بازم  یمنبع اصل

حاکم است. به گفته    کپارچهینور واحد و    کیبلکه    ا؛یو آن نور در

را در    ایاست که در آن عارف »در  یاهمان تجربه   نیا  کوب،نیزر

  ات یجز تجل  یزیکه کثرت، چ  رسدیشهود م  نیو به ا  ند«یبیقطره م

ن معنا  ن یا.  (Zarrinkoub, 2005)  ست یوحدت  همان    یاتحاد، 

عل  یباطن تجل  ی»نورٌ  نور  است؛  م  ینور«  قرار  نور ذات  و    ردیگیبر 

 . سازدی وحدت محض را آشکار م

 دیذره و خورش

برا  یدیکل  ریتصو  نیسوم و    نیا  انیب  ی عطار  ذره  رابطه  وحدت، 

پرتو  دیخورش در  تنها  غبار،  ذره  خورش  ی است.  نور  از    د ی از  که 

رؤ  تابد، یم  یاروزنه  تشخ  تی قابل  هو  صیو  آن،    ت یاست.  مستقل 

که ذره در برابر عظمت    ینور محدود است. اما هنگام  ن یمحصول هم

  دا ینور آن کاملاً محو و ناپ  ت در شد  رد،یگیقرار م  دیکامل خورش

  ت یاست که در پرتو نور عنا  یاهمچون ذره   زی. وجود سالک نشودیم

با    میاما در اوج سلوک و مواجهه مستق  رسد،ی م  یبه خودآگاه  ،یاله

ا ذات،  ا  یفرد  یخودآگاه  نینور  ذره   ن یو  آفتاب  »من«  در  وار، 

اگرددی م  د یناپد  قتیحق اوج  پا  یرسازیتصو  نی .    استان د  ان یدر 

 : دهدیرخ م مرغیبا س مرغیو در صحنه مواجهه س ریالطمنطق

 مدام  ی بودند مرغیس کیتمام / هر دو  مرغیس مرغ،یدر س باز

 گاه یدر آن جا مرغینگاه / بود خود س  یکردند مرغیس یسو چون

سو  ور س  ی کردند  ش یخو  ی به  خود  بود   / نظر    ش یپ  مرغشانینظر 

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

)حق( چنان در هم    مرغی)سالکان( و نور س  مرغیمقام، نور س  ن یا  در

تما  زدیآمیم باق  انیم  یزیکه  منظور  و  اماندینم  یناظر    ینگی آ  نی. 

عل  یاعلا  یمتقابل، تجل نور آگاه  ی»نورٌ  سالکان، که    ینور« است. 

بازتاب،    نیو در ا  تاباندیرا بازم  ینور ذات اله   ده،یاکنون به کمال رس

  شیصحنه، نما  نیا  ان،یپورنامدار  ل ی. به تحلشودی ز همان نور میخود ن

( به وحدت  مرغیوحدت وجود است که در آن، کثرت )س  یرمز

آن وحدت    یجز تجل  یزیکه از ابتدا چ  ابدییو درم  رسدی( ممرغی)س

است   ابتدا  .  (Pournamdarian, 2007)نبوده  از  سالک  نور 

نها  یشعاع در  و  بود  نور حق  ا  با   ت،یاز  منبع،  به    قت یحق  ن یوصال 

 . گرددیآشکار م

 تقابل نور و ظلمت 

  ، یو قرآن  یعرفان  ینیبدر جهان   یاصول ساختار  نیترن یادیاز بن  یکی

  یکیزیتضاد ف  کیتقابل صرفاً    نی تقابل دوگانه نور و ظلمت است. ا

 ،یمعنو  میمفاه  نیتری د یکل  نییتب  یبرا  نینماد  یبلکه چارچوب  ست،ین

و ضلالت، معرفت و جهل، و وجود و عدم است. قرآن    تیهدا یعنی

آ  میکر ترس  نیا  یددمتع  اتیدر  را  شا  کند،یم  میگذار   دیکه 

»اللَّهُ وَلیِ الَّذِینَ آمَنُوا یخرْجُِهمُ مِّنَ الظُّلمَُاتِ إلِىَ    ه یها آآن   نیترحیصر

إلِىَ   النُّورِ  مِّنَ  یخرِْجُونَهمُ  الطَّاغُوتُ  أَولِْیاؤهُمُُ  کَفرَُوا  وَالَّذِینَ  النُّورِ 

)بقره/ ن(  ۲۵۷الظُّلمَُاتِ«  ا  یدیکل  کتهباشد.  از    ه،ی آ  نیدر  استفاده 

»الظلمات« به صورت جمع و »النور« به صورت مفرد است که مفسران  

راه   یعرفان کثرت  نشانگر  را  طر  یهاآن  و وحدت  حق    قیضلالت 

از    یکیبه عنوان    ،یشابوریعطار ن.  (Meybodi, 1992)اند  دانسته 

را در تار و پود آثار    ابلتق  نیا  ،یعرفان  نیمعماران زبان نماد  نیبزرگتر

  ی قوا  انیم  یجهاد اکبر دائم  کیسلوک را به مثابه    ریو مس  ده ی خود تن

است. در جهان   ده یکش  رینفس به تصو  یظلمان  انیروح و لشکر  ینوران

و بازدارنده دارد که در چهار    بنده یفعال، فر  ی تیاو، ظلمت هو  یشعر
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(،  رونی)ظلمت ب  ا ی: نفس )ظلمت درون(، دنشودیمتبلور م  یجلوه اصل

 جهل )ظلمت ادراک( و غفلت )ظلمتِ بودن(. 

 نفس

تار  نیترو خطرناک   نیتریعطار، اصل  یمنظومه فکر  در  ،یکیمنبع 

خودب اصل  نفس،  است.  اماّره«  تمام   تیمن  ،ینی»نفس  ثقل  مرکز  و 

آفتاب    میو متراکم، مانع تابش مستق  اه یس  ی است که همچون ابر  لیرذا

  ن یبه ا  دن ی تجسم بخش  ی . عطار براگرددی دل م  یصاف  نه ی بر آ  قتیحق

ص  رانگر،یو  یروین استفاده  تکان  یالیخ  وراز  هولناک  و  دهنده 

و »کافر«    و«یهفت سر«، »سگ درنده«، »د   ی. او نفس را »اژدهاکندیم

فعال    تیماه  انگریبلکه ب  ستند،یصرفاً استعاره ن  ریتصاو  نی. اخواندیم

 نور جان را دارد:  دنیاند که قصد بلعو مهاجم نفس 

 کامتلخ   ی جهان  یاست هفت سر به کام / دم به دم از و   ییاژدها  نفس

زان حضرت    افت ی  ی توان  یکشت زار / ک   ی سگ را نخواه  ن یتو ا  تا

 ( Attar Neyshaburi, 2009)قرار؟ 

عم  یکی برا  ریتصاو  نیترق یاز  »سا  یعطار  سا  ه«ینفس،    ه، یاست. 

جسم کدر    کیدارد که حاصل وجود    رمستقلیو غ  یلیطف  یوجود

  « ی»خود  نیکه ا  ی ( در برابر منبع نور )حق( است. تا زمانی )تن و خود

وجود سالک گسترده است.    نیبر زم  زین  ت«ی»نفسان  هیپابرجاست، سا

محو    ت،ی و در نها  هیسا  نیبه وصال نور، پا گذاشتن بر ا  دنیراه رس

سلوک،    گر،ید  ان ی. به بآوردیم  د یاست که آن را پد  یکردن جسم

شفاف )مانند زجاجه در    یکدر به جسم  یشدن از جسم  لیتبد  ندیفرآ

 از آن عبور کند.  یمانع چیهینور( است تا نور بتواند ب هیآ

 تست   هیما  ی سو  هیتست / بازگشت سا  ه یتو سا  یخود  ، یتو با خود  تا

را گم کن که گم در گم    شیگم شود / خو  هینماند شخص، سا  چون

 ( Attar Neyshaburi, 2008)شود  

  ی است که در آن، حجاب ظلمان  یعرفان  ی »گم شدن« همان فنا  نیا

  ی هااضتیتمام ر  کوب،نیزر  لی . به تحلرودیکنار م  ینفس به کل

  یی ابزارها  ،ینیگزگرفته تا خلوت   یدارزنده از روزه و شب   انه، یصوف

نها  فیتضع  یبرا ا  تاً یو  اله  یاژدها  نی»کشتن«  نور  تا  است    ی نفس 

ب و  واسطهی بتواند  تجل  جود در   ,Zarrinkoub)کند    یسالک 

2005) . 

 ایدن

و    یطیو تعلقات آن، ظلمت مح  ا«ی است، »دن  ینفس، ظلمت درون  اگر

تغذ  یرونیب را  نفس  که  تقو  ه یاست  دنکندیم  ت ی و  عطار  با    ا ی.  را 

ظلمان  یریتصاو »چاه  »مردار« »خراب  «،یچون  و  »مزبله«  آباد«، 

آن دلالت    بنده یو فر  ی پست، فان  تی بر ماه  یکه همگ  کندی م  فیتوص

در شعر او، »شب« است.    ایدن  ینمادها برا  نیاز پربسامدتر  یکیدارند.  

است    ی غفلت است و عمر انسان، خواب  ک یو تار  ی شب طولان  ا،یدن

ا در  د  ن یکه  آفتاب مرگ  شودی م  ده یشب  با طلوع  تنها  اشراق    ا ی. 

از ا انسان  ب  نیمعرفت است که  روز    ییشده و به روشنا  داریخواب 

 .رسدیم قتیحق

که روز گردد، از    ی/ روز  یاهمه شبست و تو در خواب مانده   عالم

 ( Attar Neyshaburi, 1995)  یزیخواب برخ نیا

)شهوات    یبلکه پر از دزدان و راهزنان  ست، ی ن  کی»شب« تنها تار  نیا

است که کالا تعلقات(  به    یبهاگران  ی و  را  دنبرندیم  غمایجان    ا ی. 

به آن    دی است که مسافر )سالک( نبا  ییکاروانسرا  ای»رباط«    نیهمچن

به    یاست. دلبستگ  ت یابد  ی نوران  ی سرا  ،ییمقصد نها  را یدل ببندد، ز

از وصال    تیبازماندن از راه و محروم  یبه معنا  ،یمنزلگاه ظلمان  نیا

 است.

 فناست ی مشو که جا مشیفناست / تو مق یرباط دو در، سرا نیا

آم  بر ظلمت  و  نور  آفت  زدیدرش  زمان  هر   Attar)  زدیبرانگ  ی/ 

Neyshaburi, 2009 ) 

  ا یدن  بنده یدوگانه و فر  تیماه  ییبایبه ز  زد«ی»نور و ظلمت آم  عبارت

ها، ثروت، مقام(  )لذت   ی ظاهراً نوران  ییهاجلوه   ای. دن دهدیرا نشان م

محض ظلمت  باطن،  در  که  حقدارد  نور  از  را  سالک  و    ی قیاند 

 .دارندیبازم

 جهل و غفلت

که عطار   شودیم  یکیاز تار  یدرون  یمنجر به حالت  ا،ینفس و دن  ظلمت

نمادها با  را  »کر  «ی»کور  ی آن  . جهل در عرفان،  کندی م  انیب  «یو 
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حصول علم  استدلال  یفقدان  »کور  ست،ین   یو  )عم  یبلکه   یدل« 

ناتوان و  غ  ی القلب(  انوار  شهود  حق  ی بیدر  همچون    قت، یاست. 

چشم باطنِ جاهل، بسته است و از    اما   تابد، یم  زیبر همه چ  د،یخورش

محض عاجز است. عطار مکرراً بر تقابل »چشم   ییروشنا  ن یدرک ا

جان«    ده ی»د  ا ی( و »چشم دل«  ندیبیرا م   کیو تار  ی سر« )که ظواهر فان

 .کندی م  د ی( تأک ندیبی را م  ق یروشن شده و حقا  ی )که با نور معرفت اله

 و شهود  ب یهمه غ ند ی همه بود و نبود / چشم دل ب  ندیسر ب چشم

چشمش دهند / برتر از دو کون علمش دهند   یکیکه را در جان  هر

(Attar Neyshaburi, 1995 ) 

جهل گرفتار   ی»چشم جان« است، در ظلمت ابد  نیکه فاقد ا  یکس

عهد    یفراموش  یعنی»غفلت« است؛    میمستق  جه ینت   ،یکور  نی. اماندیم

باز به  شدن  سرگرم  و  غفلت،  یظلمان  یایدن   ن یا  یهاچه یالست   .

و او    شودیم  ده یانسان کش  یبر حواس باطن  م،یضخ  یاهمچون پرده 

 .داردی( بازمیاو )کور  اتیآ دنی ( و دیحق )کر یندا دن یرا از شن

تو کر گشت و چشمت کور شد / جان تو از نور حق مهجور    گوش

 شد 

  یا/ در چه ظلمت، در چه باطل مانده   یاحبه غافل مانده   کی  ی پ  از

(Attar Neyshaburi, 2008 ) 

  ندیفرآ  کیسلوک،    ریمنسجم عطار، مس  یدر دستگاه فکر  ن،یبنابرا

ظلمت است. سالک ابتدا    یتودرتو  یهاه یلا  نیاز ا  یجیخروج تدر

کشد )خروج    رینفس را در زندان تن به زنج  یبا مجاهدت، اژدها  دیبا

با زهد و ب  و    ایدن  کیاز شب تار  ،ییاعتنایاز ظلمت درون(؛ سپس 

با نور عشق    ت،ی (؛ و در نهارونیظلمت ب   زتعلقاتش بگذرد )خروج ا

آفتاب    ی غفلت را بدرد و چشم دل را به رو  ی هاپرده   ر،یپ  تی و هدا

گذار از »ظلمات« به    ن ی)خروج از ظلمت ادراک(. ا  د یبگشا قتیحق

است که عطار با    یسفر روحان  تیو غا  ی»نور«، همان تحقق وعده اله

 است.  ده یکش ریتمام آن را به تصو یاستاد

 یریگجهینت

بررس  نیا با هدف  معنا  یساختار  ریتأث  یپژوهش  بر   هی»آ  ییو  نور« 

انجام شد    ی شابوریدر شعر عطار ن   ییمرتبط با نور و روشنا  ال یصور خ

نتا الهام   کیعطار صرفاً    ی برا  هی آ  نینشان داد که ا  ج یو  بخش منبع 

عمل    یعرفان  میکامل و پارادا  یالگو   کینبوده، بلکه به مثابه    یجزئ

از   ،یسلوک عرفان  یدیمراحل و عناصر کل  یتمام   طارکرده است. ع

غا تا  نمادها  ت یمبدأ  چارچوب  در  را،    فه یشر  هی آ  ن یا  ی آن 

 کرده است. ینیو بازآفر  یبند صورت

»الله نور السماوات و الارض« در    ریآشکار ساخت که تصو  هالیتحل

که تمام    شودیم  یمتجل  تیاحد  ی ایاو به صورت آفتاب و در  الیخ

او  هاهیکائنات، سا امواج وجود  به عنوان  ندیو  انسان سالک  . وجود 

گانه »مشکات، مصباح و زجاجه« منطبق شده و  نور، با سه   نیا گاه یجا

ن  دهدیرا شکل م  قلبتن، جان و    لیتمث   قل یو ص   هیتزک   ازمندیکه 

  یعنیچراغ،    ن یاست. منبع معرفت و سوخت ا  ینور اله  رشیپذ  یبرا

به عنوان   ر«ی»پ یدیکل میدر شعر او بر مفاه ت«،ی»شجره مبارکه« و »ز

هدا پرثمر  روغن  ت،یدرخت  مثابه  به  »وح  ی»عشق«  و    «یخودسوز، 

 شده است. یفرافکن یهمچون کلام ازل

پروانه    یقدرتمند فنا  رینور«، در تصاو  یمقام »نورٌ عل  ر،یمس  نیا  اوج

  ده ی کش  ریبه تصو  د ی و محو ذره در خورش  ایدر شمع، اتصال قطره به در

  ت، یسالک با نور مطلق است. در نها  ییوحدت نها  انگر یکه ب  شودیم

ن ظلمت  و  نور  تکم  ن یا  ز یتقابل  را  که    ییجا  کند؛یم  لیساختار 

حجاب   ا یدن  نفس، چون    یمیمفاه مثابه  به  جهل  و    ی ظلمان  یهاو 

  ن، ی. بنابرارندیگیقرار م  ت یمتعدد در برابر نور واحد هدا  ییهایکیتار

خ  جهینت  توانیم صور  که  عطار،   الی گرفت  شعر  در  نور  با  مرتبط 

را   نیمنسجم و نماد یبلکه نظام ستند،ین یپراکنده و اتفاق یامجموعه

آ  دهندیم  لیتشک معمار  ماًیمستق  نکه شالوده  نور    هیآ  ییمعنا  یبر 

توانسته است    ،یقرآن  یالگو   نیاز ا  یریگاستوار است. عطار با بهره 

عرفان  نیتریانتزاع ملموس  یتجارب  به  ز  نیتررا  شکل   نیباتریو 

 بکشد. ریممکن به تصو

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یحاضر، هانجام مطالعه  در
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EXTENDED ABSTRACT 
The concept of light has occupied a central role in 

the intellectual and spiritual imagination of Islamic 

civilization, symbolizing divine presence, truth, 

and epistemic clarity. The “Verse of Light” (Qur’an 

24:35) — “Allah is the Light of the heavens and the 

earth…” — stands as one of the most theologically 

and symbolically charged passages in the Qur’an, 

inspiring centuries of mystical, philosophical, and 

literary reflection. Among Persian mystic poets, 

Farīd al-Dīn ʿAttār of Nishapur is unparalleled in 

his use of luminous imagery. His poetry, especially 

in Mantiq al-Ṭayr, Ilāhī-Nāma, and Asrār-Nāma, is 

suffused with metaphors of radiance, illumination, 

and annihilation in divine light. This study 

investigates the extent to which ʿAttār’s visionary 

imagery of light derives not merely from aesthetic 

inspiration but from the structural symbolism of the 

Qur’anic Verse of Light. The article posits that 

ʿAttār’s imagery of light and darkness is not 

random but consciously modeled on the six-fold 

symbolic schema of that verse. Through a 

descriptive-analytical and qualitative textual 

method, the research demonstrates that ʿAttār 

reinterprets the Qur’anic imagery — the niche 

(mishkāt), the lamp (miṣbāḥ), the glass (zujāja), the 

blessed tree, the oil, and the culminating phrase 

“light upon light” — as an allegorical 

representation of the mystical journey from 

corporeality to divine union. In his cosmology, 

God, who is “the Light of the heavens and the 

earth,” corresponds to the eternal sun and the 

infinite ocean of Being, and all creation is nothing 

but the reflection or wave of that light 

(Forouzanfar, 2004; Sadr al-Muta'allihin 

Shirazi, 1984; Zarrinkoub, 2005). Thus, ʿAttār’s 

entire symbolic world becomes an interpretive 

commentary on this verse, weaving together 

Qur’anic metaphysics, mystical psychology, and 

poetic imagination into a unified structure of 

meaning. 

From an epistemological standpoint, the Verse of 

Light has historically been a touchstone for the 

convergence of philosophical and mystical 

exegesis in Islam. Commentators from al-Ghazālī 

to Mullā Ṣadrā interpreted it as a metaphysical map 

of existence, with each layer corresponding to 

degrees of divine manifestation (Ghazali, 1985; 

Sadr al-Muta'allihin Shirazi, 1984). In this 

framework, the niche (mishkāt) symbolizes the 

human body, the lamp (miṣbāḥ) the rational soul, 

and the glass (zujāja) the purified heart, while the 

blessed tree (shajarat mubāraka) and its oil 

represent divine knowledge or revelation 

(Meybodi, 1992). ʿAttār translates these 

philosophical correspondences into poetic 

language. For instance, his repeated image of the 

“sun of eternity” shining upon the “mirror of the 

heart” manifests his intuitive understanding of light 

as existence itself. He aligns corporeality with 

darkness, the soul with flame, and the heart with 

transparency. This triadic model of human 

ontology mirrors the Qur’anic architecture of the 

verse: body (the niche), soul (the lamp), and heart 

(the glass). In Mantiq al-Ṭayr, he likens the human 

body to a shadowy cage, the soul to a radiant candle 

confined within, and the heart to a crystal through 

which divine illumination passes if polished by 

ascetic practice (Pournamdarian, 2007; Shafiei 

Kadkani, 1991). In ʿAttār’s system, light thus 

becomes both the ontological essence of being and 

the epistemological vehicle through which truth is 

known. The poet employs these luminous 

metaphors to guide the reader beyond sensory 

perception toward intuitive gnosis — a process of 

polishing the mirror of the heart until it reflects the 

divine Sun. 

At the metaphysical core of this study lies ʿAttār’s 

understanding of God as Nūr al-Anwār (Light of 

Lights). This conception stems directly from the 

Qur’anic statement “Allah is the Light of the 

heavens and the earth,” which, in the tradition of 

Islamic theosophy, equates light with being itself 

(Sadr al-Muta'allihin Shirazi, 1984). ʿAttār 

poetically reconfigures this philosophical 

principle: the world is nothing but shadows 

projected by the radiance of the divine Sun. He 

writes that “all is but one light, yet countless 

shadows appear in it,” suggesting that multiplicity 

is only apparent, a veil over the unity of being 
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(Forouzanfar, 2004). Elsewhere, he compares 

existence to an ocean of light from which countless 

waves arise, each a temporary form destined to 

dissolve back into the sea (Zarrinkoub, 2005). 

These images articulate a vision of emanation and 

return: the One radiates outward as many, and the 

many return inward to the One. Such imagery 

parallels Suhrawardī’s Ḥikmat al-Ishrāq, in which 

light hierarchies define all existence. Yet while 

Suhrawardī constructs a philosophical cosmology, 

ʿAttār transforms this luminous ontology into a 

living, experiential drama of love. For him, to know 

God is not merely to understand the metaphysics of 

light but to be consumed by it — to become, like 

the moth before the candle, annihilated in its 

radiance (Shafiei Kadkani, 2008). 

In the practical dimension of mystical experience, 

the “blessed tree” and its oil function as the 

metaphors of guidance and love. The “tree neither 

of the East nor West” signifies the unconditioned 

source of divine wisdom that transcends temporal 

and spatial dualities (Meybodi, 1992). In ʿAttār’s 

poetic world, this tree manifests as the spiritual 

master (pīr) — the living axis of transmission 

between divine illumination and human receptivity 

(Zarrinkoub, 2005). The pīr, rooted in divine 

knowledge, channels the oil of wisdom that keeps 

the disciple’s inner lamp aflame. Without such 

mediation, the seeker’s light flickers amid the 

winds of ego and ignorance. ʿAttār repeatedly 

stresses the necessity of companionship with a 

guide: “Without the pīr, the traveler’s road is dark 

and perilous.” Yet this external guidance must be 

complemented by the internal fire of love (ʿishq), 

which corresponds to the verse’s self-luminous oil 

— “whose oil would almost glow even if 

untouched by fire.” Love, for ʿAttār, is that 

primordial spark that ignites of itself, transforming 

the cold intellect into radiant devotion. It is both the 

oil and the flame: it burns, illuminates, and 

consumes simultaneously. The metaphors of the 

“moth and candle,” the “drop and sea,” and the 

“mirror and sun” dramatize this process, where 

love annihilates the lover in the Beloved’s light 

(Attar Neyshaburi, 1995, 2008). Thus, the Verse 

of Light becomes for ʿAttār an allegory of mystical 

pedagogy: the master transmits divine oil, love 

transforms it into flame, and the purified heart 

becomes the glass that radiates light upon light. 

The climactic expression “nūr ʿalā nūr” (“light 

upon light”) represents the culmination of this 

mystical ascent. In classical exegesis, it denotes the 

union of the light of reason and revelation, or of 

human and divine illumination (Ghazali, 1985). In 

ʿAttār’s poetry, it marks the station of fanāʾ — the 

annihilation of the self in the infinite light of the 

Divine. Through striking imagery, he renders the 

ineffable experience of unity: the moth consumed 

by the candle, the drop merging into the sea, and 

the thirty birds realizing their identity with the 

Simurgh. Each image depicts the dissolution of 

multiplicity into unity, ignorance into knowledge, 

and darkness into light (Pournamdarian, 2007; 

Shafiei Kadkani, 2008). The encounter of the 

Simurgh and the thirty birds in Mantiq al-Ṭayr 

epitomizes this realization: when they gaze upon 

the Simurgh, they behold themselves; when they 

gaze upon themselves, they see the Simurgh. In this 

mirror play of light, the distinction between knower 

and known disappears. ʿAttār thus interprets “light 

upon light” as the perpetual self-revelation of God 

within the purified heart — a dynamic theophany 

in which divine light illuminates itself through 

human consciousness. This interpretation aligns 

with Mullā Ṣadrā’s notion that God’s light becomes 

intelligible only through the luminous essence of 

the soul (Sadr al-Muta'allihin Shirazi, 1984). 

Hence, the human heart, when perfectly 

transparent, becomes the locus of divine self-

disclosure. 

Yet ʿAttār’s theology of light cannot be grasped 

without its dialectical counterpart: darkness. The 

Qur’an juxtaposes light and darkness as metaphors 

of guidance and misguidance, knowledge and 

ignorance (Meybodi, 1992). In his poetry, ʿAttār 

dramatizes this opposition through vivid allegories 

of struggle. Darkness appears in four primary 

forms: the carnal self (nafs), the material world 

(dunyā), ignorance (jahl), and heedlessness 

(ghafla). The self is the first veil, depicted as a 
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seven-headed dragon that devours the light of the 

soul. The world is a night of illusion, seductive yet 

transient, its glimmer masking the absence of true 

dawn. Ignorance blinds the inner eye, preventing 

recognition of the divine sun even at midday, while 

heedlessness deafens the soul to the call of 

transcendence. Through spiritual discipline, ascetic 

detachment, and remembrance, the seeker peels 

away these layers of darkness, enacting the 

Qur’anic promise: “Allah brings the believers out 

of darkness into light.” This inner jihad, the victory 

of light over darkness, recapitulates the 

cosmological drama of creation itself — the 

emergence of existence from non-being, of 

illumination from obscurity (Forouzanfar, 2004; 

Zarrinkoub, 2005). ʿAttār’s moral psychology is 

thus inseparable from his theology of light: to 

conquer the self is to become transparent to God, to 

expel darkness is to make room for the Sun. 

In conclusion, this study reveals that the imagery of 

light in ʿAttār’s poetry is neither ornamental nor 

incidental but constitutes a coherent mystical 

system structurally grounded in the Qur’anic Verse 

of Light. Each symbol in the verse — the niche, the 

lamp, the glass, the blessed tree, the oil, and the 

phrase “light upon light” — finds its poetic and 

spiritual analog in ʿAttār’s works, collectively 

forming a symbolic architecture that maps the 

soul’s journey from corporeal limitation to divine 

union. ʿAttār transforms Qur’anic metaphor into 

experiential reality, where light is not merely a 

figure of speech but the very essence of being and 

knowing. His poetry thus stands as both 

commentary and continuation of the luminous 

Qur’anic vision: the seeker, purified through love 

and guided by divine wisdom, becomes himself a 

lamp of the Light of Lights, radiating “light upon 

light” in the vast ocean of existence. 
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